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Abstract: This study aims to reinterpret Jabri's structural analysis of Islamic tra-
dition in the context of Religious Education. In Jabri's theory of Arab-Islamic
reason, knowledge is regarding as a tool for the power to transform the sphere.
So, he reached to three different orders of knowledge that don’t communicate
with each other in the crack opened by power while reaching its interests: expli-
cation (bayan), intuitive knowledge (‘irfan) and demonstration (burhan) and; to
policy shaped by religion but soon returned to its unconscious conditions; and
to moral conceptions that settled in the gap between knowledge orders and pol-
itics. When the problem is taken into consideration in the context of Religious
Education, it is noticed that this whole multitude finds its unity in the religiosity
of a single historical figure (Person) in its historical conditions. Bayan is the order
of knowledge of objective religiosity, ‘irfan is the order of knowledge of subjec-
tive religiosity.
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Giris

“Butiin insanlar dogal olarak bilmek isterler” (Aristoteles 2010,
§980a). Aristoteles tarafindan dile getirilen bu ciimle, her ne kadar bilgi
baglaminda ele alinmis olsa da ruhun diger giigleriyle 6zsel iliskisini vur-
gulamasi agisindan da oldukga dikkate degerdir. Insan, Tanr1 gibi bile-
mediginden onun bilgisi arzu ve gigten ayristirddmus yani saf bir bilme
degildir. Fakat diistince tarihinde bilginin “seylerin hakikatine dair bir
kavrayis” olarak tanimlanmasi, bir saflik varsaymmu ile seylerin anlagilds-
g gostermektedir. Bunun en 6nemli sonucu, kendisini hakikatin tem-
silcisi olarak imleyen herhangi bir otoritenin diger bilme tesebbiislerini
dalélet olarak nitelemesidir. Giiniimiizde bu baglamdaki en dikkate de-
ger tepki, dinin ideolojik olmakla itham edilmesidir.

Hikayenin baslangi¢ noktasi ise hala yerinde durmaktadir: Aristo-
teles’in bilen 6znesi. Bu bilen 6zne tasavvuru, ilimin elindeki delilin
kaynagini tanrisal saf akil olarak belirlemistir. Tabii ki bilgi ile iktidar
arasindaki Platonik ayrimi da ayn: baglamda dikkate almak gerekmek-
tedir. Buna gore, iktidar ancak ve sadece baskict bir etkidir; hakikati,
kendi gii¢ istenci i¢in bozar, onu ideolojiklestirir (Foucault 2015b, s.
198). Insanin dogal yetilerini kendi yayilim1 ugruna manipiile eder ve
toplumu avama indirger. Hik4yenin bu genel ¢ercevesi, Cabiri’nin Arap
Akl1 analizinde de tekrar edilmektedir. Bu sebeple Cabiri, herhangi bir
toplumsallikta bulunmasi gereken birligi gormezden gelmekte ve top-
lumsalligs, birbirini siirekli olarak asindiran dinamiklerin bir kaosu ola-
rak tasavvur etmektedir. Ama yine de onun bu tesebbiisiiniin ayricaliklt
niteligini teslim etmek gerekmektedir. Her seyden 6nce o, gercekte
hicbir yere varmayan metin hermen6tigi yontemli ve seylerin betimle-
mesinin Gtesine ¢ok az gegebilen kronolojik ¢alismalarin disinda, toplu-
mun tek tek insanlarin analitik olmayan toplami oldugunu hatirlat-
makta ve gelenegimizin yapisal analizinin ilk 6rnegini sunmaktadir. Bi-
tiinliiklii bir Arap-Islam akli tasavvur etmek ve bunun yapilarini ortaya
koyabilmek siiphesiz dikkat ¢ekici oldugu kadar zor bir gorevdir. Dola-
styla, boyle bir gbrevin basarilip basarilamadigini sormak kaginilmazdir.
Ulkemizdeki Cabiri’yi konu alan gesitli galismalar da bu soruya cevap
aramustir. Ulukiitik, “Muhammed Abid el-Cabiri'de Din-Akil Tliskisi-

nin Epistemolojik Analizi” isimli doktora tezinde Cébiri'nin yapisal
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analize ideolojik bir bakis a¢isin1 dahil ettigini, beyani akli Araplara,
burhini akli Yunanlara ve irfini akli Farisilere nispet ederek yapilari
milliyete gore dagittigint dile getirmektedir (Ulukiitik 2013:240 vd.).
Yazara gore “Arap Islam gelenegi epistemolojik paradigmalar arasi uzun
soluklu miicadelenin tarihi” olsa da epistemolojik olanin siirekli siyasete
dolanmasi, Cabiri’nin tesebbiisiinii analizin sahip olmas: gereken nite-
liklerden uzaklastirmaktadir (Ulukiitiik 2013:242). Cabiri’nin siyasi akil
kavrayisina odaklanan Yilmaz, siyasi akil, siyasi suuralti, sosyal muhay-
yile ve siyasi alan kavramlarinmn batidan iktibas edildigini, Céabiri’nin
“din ile siyaseti ayr1 diisinememesi’nin en 6nemli yanlislarindan birisi
oldugunu ifade etmektedir (Yilmaz 2005). Sidi, Cabiri’'nin Islam gele-
negi icinde Ronesans 6ncesi bir aydinlanma anini tespit etmeye calisti-
g vurgulayarak muhayyel Arap Rénesans’inin ideolojik bir referans
noktas: olarak tarihi gercekligi olan bitenden bagimsiz olarak normal-
anormal ayrimina tabi tuttugunu ima etmektedir (Sidi 2019:35). Yazara
gore “zihninde net bir metodolojiye sahip olan Cabiri, yapisalc1 metod
ile bir 6l¢tide tutarhi ve anlasilir agciklamalar ortaya koyabilmektedir”
ama Fransiz epistemoloji ekoliine bagliligi onun daha nitelikli analiz
yapmasini engellemistir (Sidi 2019:114). Yazarin, “bilin¢dist” kavraminin
Cabiri i¢in bilgi-gii¢ arasindaki gercek baglant1 noktasini olusturdugunu
soylemesi (Sidi 2019:114) oldukg¢a dikkate degerdir. Ciinki bilin¢dis, ya-
pisal analizin sinurlarinin asildiginin en belirgin gostergelerinden birisi-
dir. Daha dogrusu, Cabiri’nin biiyiik 6l¢iide ideoloji-kritik analizinde
bilginin yapisinin bozulup iktidara eklemlenebilmesi i¢in tekil bilin¢al-
tilarin toplumsal bilingaltinda icerilmesi gerekmektedir. Zira ideoloji,
bilgiyi ve giicii aynt anda taklit edebilmekte ve bilin¢altindan yayilmak-
tadir. Giines, hazirladi@g yiiksek lisans tezinde Cabiri’nin temel kavram-
larinin tam bir envanterini sunmaktadir. Bilingdis1 kavraminin “birey ve
toplumun  davranislarini  sekillendirme”deki  roli  konusundaki

Cabirf'nin savlarini onaylayan yazar, “ekonomi, alt yapy, iist yapi, sosyal
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mubhayyile, siyasi akil, olusturucu akil, olusturulmus akil, siyasi suuralti,
siyasi alan, referans cercevesi gibi sozciiklerdir ki, bu kavramlar batili
entelijansiyanin kullandigi kavramlardir.” diyerek onun analizinin asil

sorunun gelenege ait olmayan terminoloji ile gelenegi anlamaya ¢alis-
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mak oldugunu ifade etmektedir (Giines 2006:149). Yine Cabiri’nin me-
todolojisini ele alan yiiksek lisans ¢alismasinda Balta, onun ideolojik de-
il “elestirel, epistemolojik bir temelde, akilciligr 6ne ¢ikararak anla-
maya calistigini” diisinmektedir (Balta 2013:116). Yazara gore Cabiri,
tedvin asrindaki yapilanmanin, insanlarmn tekil istek, beklenti ve ihti-
yaglarindaki farklilasmadan etkilenmeden onlar1 yénetebildigini tanit-
layabildiginden yapisal analizinde basarili olmustur (Balta 2013:116).
Coskun ise, Cabiri’nin yapisal analizleri dolayistyla, Saussure ve onu ta-
kip eden Jakobson, Propp, Todorov gibi bi¢imciler gibi bir yapisalct sa-
yilmamasi gerektigini sdylemektedir. Ciinkii yazara gore yapisalcilikta
“metinler tizerinde herhangi bir yorum yapmak, metnin séylemek iste-
digi “anlam”1 tespit etmek ve onun iizerinden degerlendirmeler yapmak
s0z konusu degil” iken Cabiri, metinlerin tarihsel kosullarint da anali-
zine dahil etmektedir (Coskun 2015:189-90) Yazara gore Cabiri, dikkate
deger birikim ortaya koymakla birlikte “baska sekilde de yorumlanmasi
miimkiin olan birkag tikel 6rnekten hareket ederek olmadik genelleme-
ler” yapmaktadir (Coskun 2015:201). Vural'in Cabiri’nin fikih anlayisini
inceledigi ¢alismasinda, onun miras paylasimi, hirsizliga kars: verilen el
kesme cezasi gibi konu ve hitkiimlerle ilgili goriislerine yer vermektedir.
Yazar, her ne kadar yapisal analizle ilgili bir goriis aciklamasa da “miiellif
yeniden yapilanma i¢in teoride yaptig1 kuvvetli vurguyu, pratik érnek-
lerle ¢ok fazla agiklayamamakta, kavramin tasavvur sinirlarint keskinles-
tirememektedir.” (Vural 2019:129) diyerek analizin yetersizligini fikhu
baglamda dile getirmektedir. Keskin’e gore “siyasi, sosyal, tarihsel, dil-
bilimsel, epistemolojik vb. bir¢ok unsuru barindiran Cébiri’nin analiz-
leri”, Arap-Islam kiiltiir evrenindeki eszamanli iliskilere odaklansa da
yapr-faillik baglaminda yapisalct karakterleri yeterince icermemekte,
yapisalciligin hiitmanizm elestirisine 6zen gostermemekte ve gercek ya-
pilarin kesfinden ziyade kurgusal diizenlilikler insa etmektedir (Keskin
2010:258-60). Alpyagil da kurgusal diizenlilikler konusunda benzer bir
diisiinceyi paylasmaktadir (Alpyagil 2009:161). Sonu¢ olarak Cébiri’nin
analizleri dikkate deger bir ilgi gormektedir ve analizlerinin anlami yo-
rumlanmaya calisilmaktadir. Biitiin bu literatiiriin ortak noktas: ise,

Cabirf'nin basarili ya da basarisiz yapisalc analiz tesebbiislerini metin
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hermendtigine irca etmektir. Otantik yapisalcilik baglamindaki okuma-
lar dahi, Arap-Islam kiiltiir evrenindeki yapilar ve bu yapilar arasindaki
iliskileri gostermek yerine, yapisalciligin ilke ya da yaklasimlariyla metin
elestirisi yapmaktadir.

Cabiri’nin metin hermenétigini asan yaklasimu, diger dini séylem-
lerde oldugu gibi Din Egitimi agisindan da oldukga biiyiik bir 6nemi ha-
izdir. En basta, Din Egitimi Biliminin statiist ile ilgili 6nemli hatirlat-
malar yapmaktadir. Zira Cabir{'nin analizlerinin tek sorunu, yapisalcili-
gin ilkelerine yeterli 6l¢iide uymamast ve gelenegi Marksizm ve psika-
naliz iizerinden ideolojik olmakla nitelemesi degildir. Onun eserlerini
parcalayan ve s6z konusu bu pargalari birlikten yoksun bir sekilde gatis-
mada birakan belki de kavram ile imge arasindaki yanlis tercihidir. Di-
stince tarihindeki tek diistinme gelenegi konumunda olan Aristotelyen
diisiinme bigiminde, kavram aklin nesnesi olarak kabul edilirken imge,
bilgi iiretmeye yetmeyecek sekilde hayal giiciiniin tiretimi olarak bilgi
uretiminde devre dist kalmaktadir. Bu kavrayis, imgeden tiiretilmis kav-
ramin da esasen bir alt-imge oldugu gerceginin tizerini 6rttiigi gibi, sey-
lerin birlik ve biitiinliige imgede ulastigini goz ardi etmektedir. Din Egi-
timi’nin konusu da en genel dindarlik imgesidir. Bu evrensel imge, gele-
neksel toplumda Hz. Muhammed’in soyut bir kisiligine karsilik gelmek-
teyken, modern dénemde batida insa edilen modern insan yani ‘birey’in
bir alt boyutudur. Ayn: zamanda s6z konusu en genel imgenin gelenek-
sel toplumda ii¢ ayr: tarihsellesme yani ii¢ ayrt dindarlik bi¢imi bulun-
maktadir: nesnel dindarlik, 6znel dindarlik ve halk dindarligi. Calismada
bu kavrayisa uygun bir Din Egitimi tanim1 benimsenmistir. Din Egitimi,
“varolusu (fitrl 6zellikleri) zemin alarak ve tek bir dindar 6zne tasavvu-
runun tarihsellesme kosullarindan baslayarak onun her bir tekil varo-
lusta kiiltiirel yeniden iiretiminin 6zelliklerini agiklayan bir séylemdir”
(Gumis, 2019, s. 8). Cabiri, arastirmasinu dile dair sdylemler ile Fikih,

Kelam, Tasavvuf, Felsefe gibi soylemlere bagl olarak yiirtittiigi icin bu
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soylemlerin teorik karakterlerinde insanin en genel imgesinin izini kay-
betmektedir. Dolayisiyla gelenegin yapisal analizi icin, en genel imgenin
tarihsellesme kosullar1 yani tarihsel a priorileri ve bunlarin bilgi-iktidar
baglamlar1 -yap1 analizinin miimkiin olabilmesi i¢in- faillere olabildi-

gince az atifta bulunarak incelenmelidir.
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CabirP’nin Arap-Islam Aki Tasavvuru

Cabiri, Arap-Islam Aklinin yapisini ortaya koymaya ¢alistig1 eser-
lerinde teorik akil, siyasi akil ve ahlaki akil olmak iizere {i¢ genel yap1
belirlemektedir. Teorik akil beyéni, irfini ve burhani bilgi teorilerinden
olusurken, siyasi akil akide, kabile ve ganimet degiskenlerinin iki farkls
matrisi Hz. Muhammed dénemi ile sonraki dénemi birbirinden ayur-
maktadir. Ahlaki akil ise, saf Arap miiriivvet ahlaki, saf Islam ahlaki,
Farisi itaat ahlaki, Yunan mutluluk ahlaki ve Stfilerin fené ahlakina ay-

rilmaktadir.

Cabir?'nin yapisal analizi, asikar kildig1 yapisal fenomenleri tuhaf
bir diziliste bir araya getirmektedir. Teorik akil, Tedvin Asr1 olan Hicri
III. asirda tesekkil etmisken, Hz. Peygamberin vefat1 siyasi akil i¢in
gerekli kirllmay saglamustir. Gelenek, miiriivvet ahlakinin siirekliligini
saglarken, Emevi idaresi Farisi ahlakini bir ideolojik arag olarak topluma
yaymaya c¢alismis; burhéni bilgi teorisi, siyasi acidan yiiksiiz bir ahlak ta-
savvurunu pesinden siiritklemis; safi ahlaki, bir depolitizasyon araci ola-
rak negatif siyaseti icra etmistir. Yazarm bu kurgusu, daha en basta iki
6n kabulii dikte etmektedir: i) aklin gesitli yonleri arasinda eszamanlili-
gin yoklugu, krizleri meydana getirmektedir; ii) biitiin bu degiskenler
arasinda, ideolojik olmayan sadece burhin ve onun mutluluk ahlakidir.
Diger taraftan konular, istisnalar olmakla birlikte ontoloji-epistemoloji-
aksiyoloji baglaminda yani, Aristotelyen diisiinme tarzi ilkelerine gore
smiflandirilmaktadir. Boylece, seylerin ozellikle cesitli zitliklara gore
anlamlandirilmasi yazar i¢cin miimkiin olmaktadir (Ulukiitiik, 2013, s. 41-
42). Boylece 6zellikle krizin temellendirilmesi i¢in gerekli olan kirilma
noktalar: tarihsel olarak tayin edilmektedir. Reinhart Koselleck’in ifade
ettigi gibi, kritik i¢in 6nce bir kriz temasmnin islenmesi gerekmektedir
(Koselleck, 2013, 5. 209). Ama yine de Cabiri igin tarihte bir Arap-Islam
kiiltiir evreni bulunmaktadir ki bu evren, olusturucu/fail akil ile olustu-
rulmus/egemen akil olarak iki farkli mantik ve isleyise sahiptir (Cébiri,
200143, s. 18 vd.). Olusturucu akil, diisiinceyi yonlendiren ilke ve termi-
nolojiyi tespit ve tayin ederken olusturulmus akil, tarihsel bir fenomen,
muayyen bir kiiltiiriin diinyevi faaliyetine karsilik gelmektedir (Cabird,

20014, s. 18). Bu ikili akil nosyonuyla o, tarihsel Arap-Islam akli ile ev-
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rensel bir yeti olan akletme arasindaki bagintiyr vurguladigi gibi, olustu-
rucu akildaki mantik vurgusuyla elestirisindeki nesnel konuma da isaret
etmektedir. Farabi, Ibn Bacce, Ibn Riisd ve Ibn Hazm’t geri kalan bii-
tin kiltirel evrene gore ayricalikli kilan da onlarin olusturucu aklin ka-
nunlar1 olan Aristoteles’in kiilliyat: ile tek bir hatta bir araya gelmesidir.
Bu hat Cébiri'nin sisteminde Gylesine gii¢liidiir ki ne vahiy ne de Hz.
Peygamber Arap-Islam kiiltiir evreni igin bir belirleyici olamamakta ve
Arap-Islam Kiltiiriiniin Akil Yaprsr'nda gosterildigi gibi sadece belirli tiir-
deki ve oldukga da yerel bir bilgi teorisinin yani beyéni aklin bir kaynag:
ya da nesnesi olmakla sinurli kalmaktadir. Ayni tutumun devamui olarak
Yunan ve Avrupa kiiltiirii i¢in akil, “nedenlerin kavranmasi” ile ilgilen-
mekteyken Araplar i¢in “temelde davranis ve ahlakla ilgili bir olgu” ola-
rak ifade edilmektedir (Cébiri, 2001a, s. 35). Diger taraftan, olusturul-
mus aklin bir karanlik yiizi, bilingdis1 bir uzanimi da vardir. Bu biling-
disilik, kendi tarihdisiliginda Araplarin ruhlarina tek bir anda ve sonsuza
kadar devam edecek sekilde, hi¢bir kuvvetin sokiip atamayacag bir ke-
sinlikte anlamlarint verecektir. Bu bilin¢dis i¢kinlik, vahyin temsili ar-
tik yok oldugunda vahyin tarihdis1 askinligini bertaraf edecek, Araplara
kendi kimliklerini hatirlatan bir kriz, Arap toplumunu tarihteki konu-

muna iade edecektir.

Yazara gore Arap-Islam teorik aklinin olusumu, onun davranisla
ilgili olusuna bagl olarak kendisini Arap dili icerisinde gerceklestirmis-
tir. Bu, Arap-Islam aklinin ayiric1 vasfidir yani Yunan ve Avrupa kiiltiir-
leri, dili bir bakima bir isaret sistemi olarak kullanmisken ve dile sadece
bu zorunluluk sebebiyle temas etmisken Arap-Islam akli, Kur'an-1 Ke-
rim’den tiiretilen séylemlerden, dogrudan dilden ve dille tesis edilmistir
(Cabiri, 20014, s. 63). Dile boylesi bir baglilik, ge¢mise baglilik anlamina
gelmektedir zira sGylemsel bir faaliyetin hem fikir tiretimi hem de fikir-
lerin dogrulanmas: i¢in nakle ihtiya¢ bulunmaktadir. Cébiri, Arap Aklr-
nin Yapest kitabinda bu sebeple detayl: bir etimolojik tahlil sunmaktadir
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(Cabiri, 2001b, ss. 17-53). Beyan, agiktir ve agiklayicidir. Seylerin insan-
lara uzak diizeni, beyinda belirtiktir ve dolayisiyla yapilmasi gereken bu
aciklikla bag kurmaktir. Dille ilgili tek sorunsal beyani bilgi teorisinin
bu yapist da degildir. Her ne kadar agik ve aciklayict bir ge¢mis, askin
bilgeliginde dogruyu dile getirse de dilin kullanimindaki bozulmalar,

Beytulhikme 11 (2) 2021 N q



958

>~
=
=%
o
v
o
—
ot
=
=%
()
<]
—
<
s
L]
=}
o
H
—
<
S
=]
o
=
<
=
L]
(]
-
=]
=1
=]
<
(5]
=
=4
ot
=
—
=]
=
>~
o
/M

Sileyman Gimiis

gecmisin butinliigiini ¢atlatmis ve konusmanin hangi sekilde yorumla-
nacaguni belirsizlestirmistir. Bu soruna kesin bir ¢6ztim tiretmek i¢in di-
lin derlenmesi ¢alismalarina baslanmis, bir bakima yapay bir dil tasar-
lanmistir: “Dile ait sozciiklerin toplanmasi, dokiimiiniin yapilmast, ti-
retilme yollarinin belirlenmesi, ciimle kuruluslartyla ilgili kurallarin kon-
mast ve yazimdaki karisikligt 6nleyecek isaretlerin icat edilmesi vb. bi-
tlin bunlari yeni bir ilmin insasindan bagska bir seyle nitelememiz mim-
kiin degildir. Hatta daha da otesinde bunu yeni bir dilin; fasih
Arapga’nin insasindan baska bir seyle niteleyemeyiz”(Cabiri, 2001a, s.
91). Boylece Cabiri, asil olarak Kur’an’m karsisina kataloglanmis dili
koymakta ve Arap-Islam kiiltiiriinii antropolojik aslina ¢agiran toplum-
sal bilingdist ilkeyi tespit etmektedir. Bireysel bilingdis1 ise, Hz. Pey-
gamberin vefatinin ardindan uyanmistir. Yazarin, beyani bilgi teorisini
aciklarken aki konusundaki ifadeleri ve miitevatir haber konusundaki
yorumlar da akil kavrayisinin distinceyi dile nasil yonlendirdigini gos-
termektedir. Cabiri, dilin etkinliginin Arap-Islam aklinin yapisindaki
yerindeki 6nemini vurgulamak i¢in nahivci Sirfi ile Farabi’nin de hocast
olan Ebu Bisr Metta b. Yanus arasindaki meshur tartismaya sik stk
atifta bulunmaktadir (Cébiri, 2001a, s. 104, 2001b, ss. 62, 67, 107). Bu
tartismadaki Sirafi’nin basarist yazar tarafindan, nahvin kendine 6zgii
beyani diisiinme biciminin mantikla bas edebilecek diizeyde dizgeli ol-
duguna yorulmaktadir: “Bu geleneksel diisinme bi¢iminde &ylesine
gucli bir baglamdi ki baz: fakihler, fikih meselelerini dogrudan nahvin
kurallar1 ile ¢6ziimlemekteydiler (Cabiri, 2001a, s. 146).

Cabiri, Arap-Islam aklinin ii¢ dinamigini bir siireksizlik igerisinde
tarihsellestirmektedir. Siyasi akil, Hz. Muhammet déneminde akideye
bagl olarak islemektedir, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kabile,
Muaviye ile birlikte de ganimet temel belirleyici olmustur. Teorik akil,
Hicri II1. yiizyillda beyédni aklin tesis edilmesi ile ilk olgunluguna ulas-
mus, Yunan felsefesi ile burhani akil, Sii hareket ile Islam toplumuna
dahil olan ama heretik olarak goriilen irfani akil, Stinni tasavvuf ile ken-
dini kabul ettirmistir. Ahlaki akilda durum daha da karmagiktir. Arap-
larin kendi mizaglarina uygun olarak miriivvet ahlaki bulunmaktadir

ama Emevi idaresinin kabileyi etkisizlestirmek istemesi ve tebaanin ic-
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sel tabiiyetini saglamak igin Farisilerden itaat ahlaki ithal edilmistir. Is-
lami ahlak da Islam’in ahlak diizeyindeki bir tezahiiridiir. Ayrica
burhani akil da beraberinde mutluluk ahlakini getirmisken irfin da fena
ahlakint teorik aklin bir tiirevi olarak ortaya ¢ikartmustur. Akidlar kendi
tuirleri ile kosutluk iliskisiyle birbirlerine bagli degildir. Baska bir deyisle
teorik akil ve ahlaki aklin y6nii kendi i¢indeki farkliliklar tarafindan
okunmamaktadir. Bunun sebebi Cabir{’nin, temel belirleyici olarak si-
yasi akl: tayin etmesi ile ilgilidir. Ona gére Emevi déneminde kader tar-
tismalarinin baslamasinin sebebi Emevilerin kendi eylemlerini mesru-
lastirmak ve insanlarin itaatini saglayacak ideolojik bir zemin olustur-
mak istemeleridir (Cabiri, 20014, s. 332 vd). Yine eger mihne yasandiysa
bunun sebebi siyasettir ve Mutezile, bunu siyaset igin kullanmistir. Ibn
Riisd’tin diisiincesine tepki verilmisse bunun sebebi siyasi hesaplardir
(Cébiri, 2019, s. 67, 176) Ayn1 sekilde Kindi vasitasiyla burhian, Abbasi
yonetimi tarafindan beyini desteklemekle gorevlendirilmistir ¢tinki
Emevileri ytkmak i¢in kurulan ittifak basarili oldugunda bu kez Ab-
basiler, eski miittefikleri Sia’ya kars1 siyasi miicadelenin bir pargasi ola-
rak onlarin irfini akillarini, burhénla desteklenmis beyanla ¢iiriitmeye
calismuslardir (Cabiri, 2001a, s. 251). Sifi ahlakinin siyaset tarafindan
desteklenmesinin sebebi de, sfilerin siyasi rakipleri olan Siileri depoli-
tize etmeleridir (Cabiri, 2015, s. 557). Boylece Cabiri i¢in tek gerceklik
siyaset olarak cevresindeki biitiin olusumlari ve kisileri kendisi i¢in kul-
lanmaktadir. Oyle ki saf bir siyasi kisilik tasavvur edilemeyecegine gore,
siyaset siyasi kisilikleri bile kullanacaktir. Din de akide seklinde bir de-
gisken olabildiginde ve bu degisken, diger kosullarca onaylandiginda et-
kili olabilmektedir. Ayrica, bilin¢dist aydinliga kavusturulamamaktadir
yani esasen tarihdist bir faktor olarak hem siyasi akli hem teorik akli
bicimlendirmektedir. Bilin¢disina vurgu o kadar giiclidiir ki biitiin kri-
tik doniisiimleri o yonlendirmektedir. Arap-Islam kiiltiir evreninde si-

yasi bilin¢disi, epistemolojik bilingdist ve ahlaki bilingdist, bu ti¢ alanin
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tarihsellesmesini yonlendirmektedir. Cabiri’ye gore “6rgiitlii insan top-
luluklarinmn, dinlerin veya onlarin yerini tutan ideolojilerin en acik go-
rinislerini olusturdugu, kendilerine 6zgii bir tir {bilin¢disi} vardir”
(Cabiri, 2001¢, s. 17) ki bu siyasi bilingdisidir. Bilgi sistemi, “herhangi bir
kiltirain bilingdist yapis”(Cabiri, 2001a, s. 42) oldugu gibi beyani bilgi
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teorisi, dilsel bilingaltinin bir disavurumudur (Cébiri, 2001b, s. 18).

Cabir?'nin yapisal analizinde siyaset temel belirleyici olarak tarihi
insa ederken, siyasi alandaki faillerin eylemlerine 6znel ¢ikar ickindir:
“Oyleyse ganimet, daha dogrusu ganimetin kaybolma korkusu, Kureys
onderlerini Muhammedi davete kars: ¢ikartan, ona ittifak kurdurtan ve
her yonden bogmaya calismasint saglayan etkendi” (Cabiri, 2001a, s.
128). Islam tarihi bir akideden ve akidevi bir siyasi programdan neset
etmesine ragmen Hz. Muhammet’in vefat: sahabenin 6nceki/bilingdist
hallerini yeniden canlandirmustir. Siyasi akil temelde tek tek insanlarda
edimsellesse de kabile 6rgiitlenmesi ikincil bir belirleyici olarak eylem-
leri bicimlendirmektedir. Bu konuda Hz. Muhammet’in vefatin1 takip
eden olaylarin seyri kadar 6zellikle Ibn Haldun’un asabiyet teorisinin
yorumlanmasi da Cébiri’nin kabileye atfettigi rolde pay sahibidir. Asa-
biyet ve Devlet, Cabiri'nin ilk donem ¢alismalari arasinda yer almaktadir
ve aynt zamanda Felsefi Mirastmiz ve Biz’de de 1bn Haldun, galismanin
en 6nemli kisilerinden birisidir. Ibn Haldun, siyasi olanin anlamini be-
lirlerken asabiyeti sitirekli bir toplanma ve dagilma birimlerinde teshis
etmektedir (Ibn Haldun, 2018, s. 338). Ayrica iktidar etkinliginin hede-
finin miulk (devlet) oldugunu ifade etmektedir (Ibn Haldun, 2018, s. 350
vd) ki Cabiri de olaylar1 Muaviye, Me’mun gibi sahsiyetler ya da dogru-
dan Emeviler, Abbasiler gibi hanedanlarin etrafinda orgiitleyerek dev-
leti tarihin merkezine yerlestirmektedir. Asabiyeti, siyasi eylemdeki saf
gii¢ olarak belirlemesine ragmen, bunu insandaki (ciiz’1) iradenin bir ti-
revi olarak almak yerine egemenlik kurabilen mikro-iktidar bi¢imi olan
kabilenin etkinligi seklinde yorumlamaktadir. Cébiri de ayn: sekilde
egemenligi iradeden ayirarak onu dogal toplanma ve dagitim merkezi
olan kabilenin ¢evreye/baskasina uyguladigi bir gii¢ olarak anlamaktadr.
Bunun i¢in 6nce ailenin sorunsala dahil edilmesi gerekmektedir. Cabird,
ailenin psikolojik bir bag oldugunun farkinda olmasina ragmen yine de

guciin dogru ifadesi olan asabiyeti kan bagina indirgemekte ya da giiciin
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aktarildigi mecra ile giicii birbirine karistirmaktadir (Cébiri, 2018, s. 208

vd). Halbuki potestas® ve potentia* ayrimi, iktidarin nasil anlasilmas: ge-

* Egemenin kendisine digsal mesruiyet kosullar altinda yonetme yetkisi.
> Egemenligin kendi i¢ mantiginda temerkiiz eden ve siirekli genisleme egilimi gosteren
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rektigi konusunda iyi bir kavrayis sunmaktadir ve iktidardan dissal ko-
sullar1 uzaklastirmaktadir (Loughlin, 2017, s. 99). Boyle bir iktidar yak-
lasiminda Hz. Peygamber’in Medine’si 6ziinde iyi ama gercekiistii bir
tasar1 olacak, O’nun vefati ile Araplar rityadan gergege uyanacak ve diin-

yay1, onun gercek kurallarina gére insa edeceklerdir.

Iktidarin diinyay: heniiz ortaya ¢ikmadan 6nce hayal edebilmesine
ve bu diinyanin biitiin detaylarina egemen olabilmesine ragmen teorik
ve ahlaki akillari, ayrik gergeklikler olarak ifade etmeye calismast
Cabirf'nin disiincesindeki belki de en biiyiik tutarsizliktir. Arap teorik
aklinin tam olarak nasil bir islev gordiigii belirsizdir. Emevilerin kaderi
bir ideoloji olarak yaymaya calismalari, bilginin iktidar tarafindan salgi-
lanan bir gerceklik oldugunu diisiindiirse de yazarin Nahiv, Kelam ve
Fikhin tesis edilmesine verdigi nem ve bu disiplinlerin yapisina y6nelik
detayli agiklamalarinin onun deyisiyle Arap kiiltiir evreni i¢in oldukga
biiyitk 6nemi oldugunu gostermektedir. Cabiri'ye gore bu disiplinler
yani beyani bilgi teorisi, yapist itibariyle diinyanin bilimsel kavranmasimu
zorlastirmaktadir. Nahiv, dilin imkanlarint ge¢misteki bir 4na sabitle-
mesinin yaninda zaten ¢oztimsiiz biraktigs lafiz-mana diialitesinde lafza
oncelik vererek diisiincenin ihmal edilmesine sebep olmustur: “Ge¢mis-
teki beyan alimleri kendi alanlarina 6zgii bir dil (nahiv dili, fikih dili,
kelam dili vb.) “iretmelerine” ragmen bu yaratici dil ¢alismalarm: di-
siince konusu haline getiremediklerinden bunun kaginilmaz sonucuna;
diisiincenin sozlii ifadeye, mananin lafza olan iistiinliigii sonucuna, en azindan
teorik ¢alismalarin belirli bir seviyesinde bile ulasamamislardir” (Vurgu
yazara ait, Cabiri, 2001b, s. 139). Fikih, kiyas yapabilmek i¢in bir asl’a
ihtiya¢ duymakta, dinin ulasmak istedigi maksatlari ihmal ederek insan-
lart Nahvin zamanda demir attig1 noktaya geri ¢agirmaktadir (Cabiri,
2001b, s. 152). Kelam’daki zaman ve mekén kavrayisi, nedenselligi iptal
etmis ve diinyanin gercekgi algilanmasinin 6niindeki en biiyitk engel ol-

mustur (Cébiri, 2001b, s. 231 vd). Arap teorik aklindaki bir diger bilgi
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teorisi olan irfin yani 4til akil ise, hem kaynag: itibariyle sorunludur
cinkii hermetik kokenlidir hem de bir bilgi teorisi olmasina ragmen
akla degil iradeye dayanmaktadir (Cabiri, 2001b, s. 331). Irfan, “evrene

kars1 bir tiir tavir alistir (...) hayati, yasamayi ve 6liim sonrasini iceren

edimsel gii¢.
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genel bir evren tasavvurudur” (Cabiri, 2001b, s. 334). Irfan, Yunan felse-
fesinden ¢ok once Arap—islam kiltiirtine aktarilmistir (Cébiri, 2001a, s.
222). Irfan, beyani bilgi teorisi arastirilirken gériiniirliigiinii kaybeden
bilgi-iktidar iliskisinin yeniden giindeme geldigi baglamdir. Irfan, Sii
imamet/velayet doktrinini aciklanmasi i¢in uygun bir bakis acisina sahip
oldugu i¢in erken dénemlerde dolasima sokulmustur (Cabiri, 2001b, s.
357, 20014, s. 228 vd). Irfini paradigma, iradenin islemesine bagli oldu-
gundan bilgide iktidarmn isleyecegi agik bir kanal agmaktadir. Bu sebeple
Sii imamet teorisi, beyani degil irfinidir. Cébiri, siyasi akli agiklarken
Hz. Ali ile Muaviye arasindaki ¢atismaya dahil olmayan bir ziimreden
bahsetmektedir. Bunlar, ibadet ve ilim ile mesgul kimseler olarak fit-
neye dahil olmak istememislerdir (Cabiri, 2001c, s. 311 vd). Beyani bilgi
teorisinin siyasi muhtevadan yoksunlugu, baslangictaki bu tarafsizlik ya
da ilgisizliktendir. Buna ragmen beyéinin kesin 6nciillere dayanmamast,
onun saf bir akletmenin {iriinii olmasim1 engellemistir. Buna karsin
Muhtar es-Sekafi’nin visi ve mehdi kavramlarm gelistirdigi doktrinde
kullanmasi, baslangigtan itibaren siyaseti irfina ickin hale getirmistir
(Cabiri, 2001c, s. 351 vd, 2015, s. 87). Burhan ise, kesin 6nciillerden zo-
runlu olarak elde edilen sonuglara dayandig i¢in kendinde siyasi degil-
dir. Burhén, olusturucu aklin saf faaliyetidir ve felsefe ile temsil edil-
mektedir. Ozellikle Farabi ile burhani bilgi sistemi dizgeli bir halde Is-
lam kiiltiir evreninde yerini almus fakat Ibn Sin4, beyani bilgi teorisine
irfani ilke ve kabulleri sokarak onun saf yapisint bozmustur (Cabiri,
2001b, 5. 559 vd, 2003, s. 89 vd). Ibn Sina, Farabi’nin felsefi séylemindeki
Mantik, Tabiat ve Maba’de’t-Tabia (Metafizik) ile ilgili ilkeleri benim-
semis olmasina ragmen ulvi dlem-sifli alem ayrimi ve ruhun mitkemmel-
lesmesi konularindaki kabulleri sebebiyle Mantik’in aydinlattig: yoldan
sapmuis, zahir-batin ayrimiyla felsefenin ideal figiiriinii ‘4rif” olarak belir-
lemistir (Cabiri, 2001b, s. 587).

Cabir'nin Arap-Islam akil projesi genel olarak degerlendirildi-
ginde, tarihin opak yiizeyinde krizler ve bilingaltinin sinrsizligs tarafin-
dan birliginden edinmis bir tarihsel figiiriin parcalari kendini goster-
mektedir. Bunun en biiyiik sebebi daha en basta imge’ye degil kavram’a
dolayimlanmus bir tarihsel diizeni ortaya ¢ikarma ¢abasidir. Kavram, bi-

tinliigiini ilelebet kaybetmis ikincil bir imgedir ama bu imge harflerden
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miitesekkil oldugundan fikriyat: talep etmektedir. Ne var ki fikriyat,
kavramanin (dianoesis) neticesidir. Cabiri, Arap-Islam kiiltiiriiniin yap1-
sin1 tarihsel imge yerine 6nermelerin dinamizmine sormaktadir. Bu se-
beple yapilar1 sdylemlerde aramakta, séylemlerin bir ve ayni kaynaktan
geldigini gorememektedir. Arap-Islam aklinin yapisinit ortaya gikarabil-
mek i¢in onun adim adim uymaktan kagindig: yontemi uygulamak ve

onu, ona uygun bir sdéylemin konusu olarak ele almak gerekmektedir.3
Gelenegin Tarihsel Kosullari: Dindarlik Baglaminda Bir Degerlendirme

Cabir?’nin yarim biraktig1 projeyi tamamlamak icin iki gorevin ye-
rine getirilmesi gerekmektedir. Konusunu parcalayarak arastirmak ye-
rine ondaki biitiinliigii koruyan bir séylemle ise baslamak ve eksik uy-
guladig1 yontemi sonuna kadar takip etmek. Felsefe Aristoteles’ten be-
ridir 6nermelerin pesinden gittigi i¢in onun toplumlara bitinligini ve-
ren toplumsallig asikdr kilmasi miimkiin degildir ve Céabiri’de goériil-
digii gibi bu basarilamamustir. Kelam, Fikih gibi geleneksel dini disip-
linler de kendi konularini, Sosyoloji gibi modern disiplinler ise toplum-
daki tarihsellesmis yasalari incelemektedir. Dindarligi dindarlik olarak
arastiran s6ylem ise Din Egitimi’dir. Dindarligin bireysel yoniini Psiko-
loji, toplumsal tezahiirlerini Sosyoloji incelemektedir. Din Egitimi, din-
darlig: dindarlik agisindan inceledigi icin onda bireysel, toplumsal, ta-
rihsel yonler birliginde incelemektedir. Bunun i¢in dindarlik kavramdan
daha ¢ok imgede belirtik hale gelmelidir. Bir diger ifadeyle din egitimi,
dindarlik imgesinin 6zelliklerini a¢iklamaktadir. Clinkii dindar olmak,
bir seyi soyutlugunda anlamak degil, bilgi ile cehalet arasindaki limitte
hayata aktarmaktir.

Modernite 6ncesi toplumlar, dini toplumlardir. Din, modern top-
lumlarda olanin aksine toplumun biitiin yapisin1 dogrudan veya dolaylt
olarak belirlemistir. Fakat sorun bunu agiklamaktan 6te anlamlar icer-

mektedir. Tanrinin konusmasi ve bunun i¢in bir el¢i gondermesi ile bu-
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nun tarihe etkisi biitiin tasarty1 bastan sona degistirmektedir. Baska bir

deyisle vahyin tarihsellesmesini, dogrudan tarihte olup biten gerceklik

3 “Acikea goriilecegi tizere buradaki tarifte Michel Foucault’yu adim adim takip etmek ye-
rine, bu Fransiz diistiniirii taniyan okuyucularimmuzin da fark edecekleri tizere onun kavram
ve yaklasimlarini kendine 6zgii bir karakteri olan konumuz “Arap kiiltiirinii” irdelemek igin
kullantyoruz (Cabiri, Arap—f:lam Aklinin Olusumu, 42).
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olarak gérmek ile baska bir sekilde yorumlamak taktiksel degildir dog-
rudan yapimnn anlamint belirleyecektir. Eger vahiy, verili tarihin kendi
kosullar1 altinda kendini agmissa, o zaman Din Egitimi ve diger dini
soylemler ilkelerini Sosyoloji ve Psikoloji’den alacaklardir. Diger taraf-
tan peygamberin 6rnekligi de dilsel kullanimin 6tesine ¢ok az gegebile-
cektir. Fakat tarihi simdi ve burada’y1 merkez alarak bir siireklilik i¢inde
okumak yerine onu ¢esitli siireksizliklerin birbirine eklendigi ve vahyin
ayni anda tarihin hem disinda hem icinde oldugu bir baglamda anlamak
da miimkiindiir. Bunun i¢in soybilim ve arkeolojinin benimsenmesi ge-
rekmektedir. Soybilim ve arkeoloji, bilginin ve iktidarin hangi dolayim-
larda insanu tarihsellestirdigini kesfetmek i¢in en uygun yontemlerden-
dir. Arkeoloji, tarihsel/verili bilginin “ortaya ¢ikmasini mimkiin kilan
kurallar oyununu” betimlemektedir (Foucault, 2014a, s. 47). Foucault,
arkeoloji i¢in soyle demektedir: “Béyle bir analiz, onun [séylemlerin} i¢
yapisini tanimlamak icin baglant: hiicrelerini birbirinden ayirmaya ¢a-
lismayacak, kendisini gizli catismalardan kuskulanmakla ve onlar agik-
liga kavusturmakla gérevli saymayacak, sadece tekrarlama bigimlerini
inceleyecektir ya da: gzkarim zincirlerini (bilimler ya da felsefe tarihinde
yapildig: gibi) yeniden kurmak ve farklz tablolar (dilbilimcilerinin yaptig:
gibi) ortaya koymak yerine dagzlim sistemlerini tanimlayacaktir” (Fouca-
ult, 2014a, s. 52). Soybilim ise, belirli bir donemdeki toplumsalligin hangi
bilgi ve iktidar diizenlerinden miitesekkil oldugunu arastiran bir yon-
temdir. Bunun i¢in 6znelesmenin hangi gii¢ sarfiyatlar1 ve hangi bilgi
tarzlarmin birbirlerine dolandiklarint  sorgulamaktadir (Foucault,
2014b, s. 58).

Cabiri, bilginin iktidarin ideolojik bir aract oldugunu imleyen bakis
acisinda vahiy ve insani bilgi iretimi, tarihin birincil aktérii olan kabile-
nin siyasetine indirgenmistir. Bununla birlikte Islam tarihindeki fiili du-
rumunu hilafetin tesis edildigi ilk andan itibaren, bilgi ile iktidarin 6z-
nelesme siirecindeki rolleri baglaminda agiklamak da mimkiindir. Va-
hiy, biitiin epistemeleri icerecek sekilde indirildigi gibi Hz. Peygamber,
kendi yasaminda bilgi ve iktidari tiim toplumsalliklar i¢in model olacak
sekilde birlestirerek vahyi temsil etmistir. Bunu bir postiila olmaktan
cikararak bir tanitlamaya donistiirebilmek icin Hz. Peygamberin ey-

lemlerinin siyasi anlami gtz Oniinde bulundurulmalidir. Gerek
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Cabir?'nin yorumlarinda gerekse Islam tarihi kitaplarinin verilerine gore
Hz. Peygamber bir kral, tiran, oligark, aristokrat ya da demokratik bir
lider gibi davranmamus yani tipik bir siyasi eylemde bulunmamistir. Ve-
fat1 ile hem dini bilgi tretmek igin genel kural haline gelecek igtihat
serbest birakildig: gibi nasil bir toplumsalligin tesis edilecegi de sahabe-
nin 6niinde bir acil bir karar olarak belirmistir. Sahabe ise, kendi icti-
hatlariyla yeni bir toplumsallik tasarlamak yerine o dénemde cari olan
Egemenlik toplumuna uyum saglama yoluna gitmislerdir. Bu, Hz. Ebu
Bekir'in halife se¢ildigi ilk anda baslamis ve Muaviye’nin hilafeti salta-
nata ¢evirmesi ile tam biitiinlesme saglanmistir. Dolayisiyla baslangic-
taki toplumsallik mantig1 ile Muaviye ve sonrasi toplumsallik mantig
arasinda bir kosutluk iliskisinin oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu-
rada Hz. Ali’nin baska bir toplumsallik tasavvuruna sahip oldugu ve bu
gerceklestirmek icin ¢abaladig: ama tekil istengleri ve mikro iktidarlar:
ikna edemedigi i¢in, kendinde iyi olan tasarisinin diinyevi agidan basa-
risiz oldugu soéylenebilir. Ne var ki bunun tanitlanmasi baska bir ¢alis-

manin konusu olmalidir.

Cabiri, ikinci olarak, analizlerinde sdylemlerin ya tarafsiz ya da ik-
tidarin emrinde egilip biikiilen soyutluklar oldugunu séylemektedir.
Halbuki bilginin iktidara zorunlu ihtiyaci oldugu gibi iktidarin da bil-
giye zorunlu ihtiyact bulunmaktadir. Bilgi olmadan iktidar gayr-1 mesru,
iktidar olmadan bilgi, sadece onermedir. Iktidar diizenini tesis ederken
bilgiyi kullanir. Fakat, Cébiri’yi yaniltan baska degiskenler de bulun-
maktadir. Tarihsel/insani bilginin siipheden yapilmis olmasina ek olarak
iktidar bilgi, bilgi de iktidar etkisi yaymaktadir (Foucault, 20153, s. 35).
Zaten birbirlerine baglanma noktalar1 da birbirlerini taklit ettikleri bu
etkilerdir. Dolayisiyla Hz. Ebu Bekir’in halife se¢ilmesi akideden sonra
kabilenin yeniden belirleyici olmasi degil Hz. Peygamberin en giizel 61-
nekliginin/en genel imgenin geleneksel toplumlarin imkan ve smurlili-

ginda tarihsellesmesidir. Cabirf’'nin de uzun uzun iizerinde durdugu gibi

Beytulhikme An International Journal of Philosophy

Hz. Ebu Bekir'in halife se¢ilmesi kabilelerin 6n planda oldugu bir ikti-
dar miicadelesinin neticesinde ger¢eklesmistir (Cabiri, 2001c, s. 171-
179). Cébiri’ye gore “sahabe, hilafet meselesinde sirf siyasi bir ¢6ziim

bulmustur. Hakim mantik, “kabile” mantigidir. Yani, ne “akide”nin, ne
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de “ganimet”in” belirleyiciligi s6z konusudur” (Cébiri, 2001c, s. 178). Fa-
kat Cabiri’nin de soyledigi gibi Hz. Ebu Bekir, Kureys’in en gi¢lii kabi-
lesinden olmadig gibi (Cabiri, 2001c, s. 181), halifenin seciminde basvu-
rulan en giiglii argiiman olan Araplarin sadece Kureys'in egemenligine
tabi olacaklar1 savi, riddet hareketleri tarafindan neredeyse tamamen
curiitiilmistir (Cabiri, 2001c¢, s. 215-220). Hz. Ali taraftarlart arasinda
cikar, kabile hatta aile baglarin1 bile tanimamistir (Cabiri, 2001c, s. 248
vd). Ayrica Muaviye’nin Hz. Ali ile miicadelesinde Hz. Ali’nin taraftar-
lar1 kabile mantigina gére olusmadig1 gibi Muaviye’nin basaris1 kabile-
nin giiciine ait tarihsel bir fenomen degil Muaviye’nin siyasetinin insan-
lar yani mikro iktidarlar tarafindan kabul edilmesidir. Bu, “kabilenin
akideye kars1 zafer”i (Cabiri, 2001c, s. 302) degildir. Ustelik, siyasi mii-
cadele yiiriitenler arasindaki ittifaklarin bozulup yeni ittifaklarin kurul-
mas1, kabilenin siyasette isleyen bir kod degil ¢ikarlarin dogal ama sii-
reksiz ve kararsiz bir toplanma noktast olduguna isaret etmektedir. Sa-
habe, vahyin ufkunda, daha 6nce tecriibe edilmemis bir toplumsallik
kurmak istememis ve geleneksel toplumun kodlarina uygun bir toplum-
sallik kurmustur. Bu toplumsalligin ¢esitli yonlerden eski diizeni andir-
masi, ¢esitli ydnlerden baska toplumlara benzemesi, fethettigi toprak-
lardaki diizenlerin bir kismini benimsemesi, siyasete hitkmeden bir i¢-
gudiiniin mevcudiyetini zorunlu kilmamaktadir ve Muaviye sonrasi ka-
der tartismalarindan baslayarak iktidarin bilgi ile giiclii bagi, 6znenin ve
belirli tiirdeki bir toplumsalligin tarihsellesmesi siireci i¢in dogaldir. Bu
siirece episteme, bilginin olusum kurallarini belirleyen ve belirli bir hav-
zadaki biitiin ciimle kurma bi¢imlerini yani kelimelerle seylerin birbir-
lerine baglanmalarini yéneten tarih-iistii bilgi yapist olarak dahil olmus-
tur. Epistemenin séylemleri iiretmesi, sozce denilen ‘terminoloji 6tesi
terminolojiler’ araciligryla olmaktadir. Bilindigi gibi terminoloji, s6y-
lemlerin tutarliligini ve istikrarini saglayan en 6nemli unsurdur. Sézceler
ise, tim soylemleri bir ve ayni epistemeye baglamaktadir. Aslinda
Cabiri, s6éylemlerin kendisinden yapildig: seyi de fark etmistir. Beyani
aciklarken kimi anahtar kelimelerin beyan1 olusturan ilimlerin birbirine
bagladigini dile getirmektedir. Cevaz, cevher, araz (Cabiri, 2001b, s. 231
vd), asil, fer, illet (Cébiri, 2001b, ss. 72, 147), 4mil, kabil, eser (Cabiri,

2001b, s. 121), beyéni bilgi modeli i¢inde belirleyici olmustur. Ama s6zce
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serisinin ilk iki 6gesi tevhid ve kudret’tir. Giiniimiizde, birer insan olan
sahabenin hangi sebeple daha degerli olduklari konusunda tartismalar
bulunmaktadir. Bu tartismalarin konumuz agisindan tasidigi 6nem, ‘soy-
lemin maddesi’nin anlasilmasina sundugu katkidir. Séylemin bilgisi, sey-
lerin anlamindan uzak olusun bir sonucudur ve bilgi iiretme, sinirsiz bir
uzakliktan -¢tinkii yaratic1 olmayan, seyleri disaridan anlamak zorunda-
dir- seylerin anlamina dair akil yiiriitme ile meydana gelir. Cabiri, alim-
lerin zuhur edisini konu edinirken siiphenin giicinii de fark etmistir:
“Stiphe de zihinsel bir konusma (kelam) ve tartismadir. Béylece bu kim-
seler [Hz. Ali ve Muaviye arasindaki ¢atismaya dahil olmayanlar} cekis-
meden uzak durmaya ve bu siipheyi giderecek hakikati arastirmaya yo-
nelmeye karar vermislerdir” (Cébiri, 2019, s. 49). Cébiri’nin de kaynak-
lar1 arasinda yer alan Hasan Basri’'nin Kader Risalesi’nde aktarildigi gibi
Abdiilmelik b. Mervan, kader konusunda daha 6nce isitilmeyen seyler
soyledigi i¢in onu sorguya ¢ekmekte (Hasan el-Basri, 2015, s. 99) Hasan
el-Basri de kader konusunun selef tarafindan tartisilmadigini ve sonra-
dan bu konuda batil yorumlar yapildig1 i¢in yorum yaptigi karsiligini ver-
mektedir (Hasan el-Basri, 2015, s. 103). Ama Cébiri, siipheyi akil tara-
findan ilelebet silinecek ruhtaki bir iz olarak gérme egilimine sahip ol-
dugundan stiphenin kurucu 6zelligini géormezden gelmistir. Halbuki
Hz. Peygamberin vefatindan sonra igtihat genel bir kanun olarak isle-
mis; diinyadaki en yadsinamaz gerceklik olan siiphenin uzaminda s6y-
lemlerin insa siireci baslamistir. Zaten episteme de siiphenin nasil isle-
necegine dair evrensel bir stratejiden baska bir sey degildir. Diger taraf-
tan Kur’an en giizel 6rnek olarak Hz. Peygamberi zikretmektedir. Hz.
Peygamber’in en giizel 6rnek olusuyla, onun iktidar iliskileri ve epis-
teme istil oldugunu daha dogrusu tiim miimkiin toplumsalliklar1 ken-
dinde temsil ettigini séylemek miimkiindiir ki bu hem Islam’in evren-
selligi ile hem de Kur’an- Kerim’in mucizeligi ile uyumludur. Hz. Pey-

gamber, en giizel 6rnek olusu itibariyle tim toplumsalliklarmn istiiyse,
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onun 6rnekliginin epistemeler i¢inde kristalize olmasi gerekmektedir ki
vefatindan sonra olan da budur. Kesin bilginin kaynag: olmadiginda, bil-
meyi mimkiin kilacak sdylemler insa edilmeye baslanmistir. Onun sag-

liginda hitkiimler i¢in -sdylem olusturacak sekilde- ictihat yapmak
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miimkiin degilken ondan sonra bu bir zorunluluk haline gelmistir. Soy-
lemlerin Cabiri’nin gérisiiniin aksine neden tedvin asrinin sonuglari ola-
mayacaginin sebebi de budur. Ona gére vahiy, Araplarin siyasi etkinligi
ve bu etkinlik siirecinde bir kiiltiirel bir disavurum igin bir gerek¢eden
baska bir sey degilmis gibi gériinmektedir. Vahiy ile séylemlerin olu-
sumu arasindaki bosluk buna isaret etmektedir. Buna karsin tedvin as-
rinda séylemler, kendi olgunluklarina ulasmis daha sonra da céri episte-
mesinin bilgi iretme kapasitesi tiikkenene kadar evrilmeye devam etmis-
tir. Dindarlik i¢in gerekli hakikati saglayan s6ylemler, artik kendinde
miisahede edilemeyen 6rnekligin soyut ve en genel bir temsilini ortaya
koymustur. Baska bir ifadeyle s6ylemlerin utkunda beliren Hz. Peygam-
ber’in imgesidir. Ama bu temsil, tarihsel kosullarin dogas: geregi malul
oluslarina bagli olarak eksiktir. Fakat yine de butiinlesik ve istikrarlidir.
Bugiin bu imge, ilahiyat bilimlerinin parcalar: arasinda belirsizlesmekte

ve diisinme faaliyeti i¢in 6nermelere doniismektedir.

Hz. Peygamberin 6rnekligi merkeze alimarak insa edilen evrensel
imge, genel-gecer olmalidir. Bu, modern anlamiyla dindarlik kavramin-
dan oldukg¢a farklidir zira modern dindarlik bir din okuryazarligidir ve
‘birey’in ilkesi degil tiirevi, onun bir tiir duygulanimidir (Giimis, 2019,
s. 170). Bilgi-iktidar bir insan tasarimina ulastiginda tarih sahnesinde yer
alan evrensel insan imgesinin dort alt 6znelesme bi¢imi vardir: yasayan
Ozne, konusan 6zne, ¢alisan 6zne (Foucault, 2015¢, s. 351 vd) ve hukuki
Ozne. Bitiin toplumsalliklardaki en genel imgenin bu alt bigimlerinin
bulunmasi ise zorunlu olmakla birlikte bunlarin mahiyeti toplumsallik-
tan toplumsalliga degisecektir. Ciinkii en genel imgenin toplumsallik-
lara gére ayri yapisal goriintimleri vardir. Modern toplumdaki bu gorii-
niime ‘birey’ denildigi gibi geleneksel toplumdakine de ‘kisi’ denilebilir.
Kisi-olusta, hukukilik en giiglii ve kararli alt 6znelik bicimidir. Bugiiniin
toplumu i¢in klasik fikih literatiirii ¢ilginca goriinen detaylarla dolu ola-
rak goriilityorsa eger, bu kisi-olusun bir geregidir. Cabiri, beyin’1 acik-
larken Safii’nin agiklamasina yer vermektedir: “Beyan, asillart (usu/it) bir,
dallar1 (furuw) ise tiirlere ayrilmus olan manalar1 kapsayan bir isimdir”
(Cabiri, 2001b, s. 29; $ifi, 2015, s. 105). Beydn'mn muhataplar tarafindan
anlagilmasi i¢in dil ilimlerinin otoritesine ihtiya¢ vardir. Geleneksel din-

darlikta anlam, sozciiklerin herkes i¢in ortak olmasi ile ciimle/pasaj’in

Beytulhikme 11 (2) 2021



Cabiri'nin Arap—islam Aklinin Elestirisi: Din Egitimi Baglaminda Yeni Bir Okuma 969

kast1 arasinda salmmustir. Bir tarafta “anlam yollara atilmustir” (Ab-
dilkéhir el Ciircani, 2008, s. 228) yani sozciiklerin anlam1 sagduyunun
givencesindedir diger taraftan ise, s6zdiziminin kilidinin nahivle a¢il-
mas: gerekmektedir. Ciircini’nin agik¢a soyledigi gibi “lafizlar 6zel bir
tarzda bir araya getirilmedikg¢e ve kasitl bir sekilde belirli bir tertip ve
de terkibe tabi tutulmadik¢a bir anlam ifade etmez” (Ciircani, 2018, s.
32) ve “bilindigi gibi lafizlarin anlami kilitlidir ve onu agacak tek anahtar
i'raptur. I"rap olmadan lafizlarda gizli anlamlar ortaya ¢ikmaz” (Ciircani,
2008, s. 45). Nesnelligin dilbilimlerin inhisarinda olmastyla onlar hem
Kur’an ve stinnet merkezli bir dindarligin insa edilmesini saglamis hem

de nesnel soylemleri birbirine baglamistur.

Diger taraftan Cabiri’nin nedensellik zincirini parcaladig: icin de-
gersiz gordugi cevher-i ferd teorisi, geleneksel 6znenin diissel anatomi-
sinde islevseldir. Cabiri, cevher-i ferd teorisini nedensellik diisiincesini
tahrip ettigi icin elestirmekte ve bunu beyani diisiincenin olumsuz bir
ozelligi addetmektedir. Konunun Allah’in sifatlar tartismasindaki yeri
Kelam' ilgilendirmekle birlikte bu kapsaml kavrayzs, geleneksel toplu-
mun 6zne kurulumu bagka bir deyisle dindar 6znenin belirlenimi hak-
kinda bilgi vermektedir. Cevher-i ferd teorisinde, mevcut olanlar bir-
birinin aynisi cevherlerden olusmaktadir ve onlari farklilastiran farkli
ozleri degil arazlardir. Kararli bir kisi-olus icin biitiin 6znelerin, 6zleri
bakimindan birbirinin aynisi oldugunun varsayilabilmesi gerekmekte-
dir. Cabiri, tartismanin sadece Kelami yoniine odaklanmaktadir fakat
cevherlerin mekén, zaman ve hareket ile iliskisi, Benzerlik epistemesi
baglaminda degerlendirildiginde geleneksel toplumlardaki en kararli
Ozne yani kisi tasariminin bir pargasi oldugu goriilmektedir. Benzerlik
epistemesinin bes kuralindan birisi olan convenientia (Foucault, 2011, s.
48), uzamsal bitisiklik anlamina gelmektedir ve geleneksel toplumlar-

daki nedensellik, felsefede oldugu gibi modern bilimin aksine neden-
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sonug iliskisinde seylerin uzamlarmin cesitli tarzlarda bitisik olmasim
6ngormektedir. Fakat bu, kisi'nin 6zerkligine, sinurlar1 asilmas: yasak
olan varolusuna zarar vermektedir. Ozellikle de yukaridan asagiya dogru
gii¢ uygulamanin daha baskin oldugu geleneksel toplumda uzamsal biti-
siklik, daha gii¢clii konumda olanin alt konumdakilerin 6zneliklerini sii-

rekli asindiracaklar bir toplumsalliga sebep olacaktir. Tabii ki burada
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kasit, geleneksel diisiincenin biitiin baglamlarmin son derece agik ne-
denlerle birbirine bagli olduklari, miitekellim ve fukahanin her bir yasa
ve detay bilingli bir sekilde birbirine bagladiklar1 degildir. G6z 6niinde
bulundurulmas: gereken, “kendisine ¢esitli alanlarla ya da nesne grupla-
riyla ayn1 sekilde mesgul olma imkaninin verildigi durum tarafindan be-
lirlenen” 6znenin konumlarini tespit etmek (Foucault, 2014a, s. 68) ve
s0z konusu 6zne konumlar ile “eyleyen 6znelerin davranislarinimn kay-
doldugu imkan alani izerinde yer allan}: kiskirt[an], tesvik ed[en], bas-
tan ¢ikar[an}], kolaylastir[an} veya zorlastir[an}, genislet[en] ya da sinir-
lay[an}], asag1 yukari muhtemelen hale getir[en}” (Foucault, 2014b, s. 74)
iktidar ile hangi fonksiyonlarda bir araya geldiklerini belirlemektir.
Yine, Cabiri’nin olduk¢a maddi buldugu i¢in elestirdigi zaman-mekén
tasarimi da geleneksel 6znenin sinirlarini belirgin bir sekilde ¢izmekte-
dir. Cébiri Tasavvuftaki zaman-mekén kavrayismin 6znellige alan agti-
g1 da 6ngoérmils ama beyéin ona gore olusturucu akla uygun olmadig:
icin bu baglantilar1 yanlis sekilde yorumlamis ve sadece bilgi modeli ba-

kimindan tasidigt 6nemi vurgulamakla yetinmistir.

Beyan, irfan ve burhin ise epistemik bagintilar i¢indeki fonksiyon-
lardir. Bunlar yapilar degil, yapilarin pozitiflikleridir. Bunun aksini iddia
edebilmek i¢in Aristotelyen diisiincedeki gibi cevheri ‘simdi’ ve ‘bu-
rada’da kabul etmek gerekir (Aristeoteles, 2010, par. 1030a; Corkum,
2019) ki bu durumda bile diinamis'i+ bireysellestirecek hakiki suretlerin
varlig1 gerekir. Bunun icin ya insanin tanrisal oldugu kabul edilmeli (ibn
Sina, 2017, s. 500) ya da akilda bunu basarabilecek bir giiciin varlig: var-
sayllmalidir. Aklin nesne teskil etmesi ise dil icindeki takliden temsil-
den baska bir sey degildir (Kog, 2008, s. 30; 2019, s. 153). Cébiri’nin ya-
pilar olarak betimledigi beyan, irfin ve burhan cesitli dindarlik bi¢imle-
rinin bilgi modelleridir; biitiinityle tarihsel olduklarindan birer yap1 ol-
malarin1 miimkiin kilacak tarih-tistii mahiyetlerinden bahsetmek dogru
olmayacaktir. Bu durumda beyan, Islam medeniyetinde vatandas imge-
sinin tesis edilmesi gérevini de tstlenerek dindarlig tarihsellestirme sii-
recini yonetmistir. Ciinkii geleneksel toplumda din, toplumsalligin tas-
lagin1 ¢izen ve ona anlamini veren birincil kaynak oldugu i¢in séylemle-

rin basarmasi gereken ilk is, nesnelligi saglamak olmustur. Toplumsallik

4 Diinamis, ontolojik-miimkiin olarak ifade edilebilir.
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icerisinde ilk dindarlik kipligi ya da 6znelesmenin ilk boyutu nesnel din-
darliktir. Tasavvuf disindaki s6ylemler, nesnel dindarligin bilgi igerigini
olusturmaktadir. Nahiv, Fikih, Kelam, Tefsir, Hadis gibi sdylemler her-
kes icin gegerli dini bilgilere ulasmak i¢in ugrasmuslardir. Kronolojik
acidan bakildiginda ilk olarak Nahvin tesekkiilii bu bakimdan anlaml
bir varsayim olacaktir zira séylemin evrenselligi i¢cin kelimelerin seylere
gonderimlerinin sabitlenmedigi durumlarda herhangi bir kavrayisin 6z-
nel olmaktan kagmamayacagy agiktir. Cébiri de beyani aklin arastiridma-
sina dil ile baslamistir. Islevsellik agisindan bakildiginda ise Fikih daha
onceliklidir. Toplumun i¢ine ¢okmesinin 6nlenmesi ve yonetilebilirli-
gin saglanmast i¢in Fikhmn hitkiimleri gerekmektedir. Tim soylemleri
birbirine baglayan ve onlara metafiziksel zemin saglayan ise Kelam ol-
mustur. Cabirf’'nin 6znelesmeden ayirdigi ve kendine ait bir gercekligi-
nin oldugunu disiindiigii ahlak da nesnel dindarlikla birlikte degerlen-
dirilmelidir. Miiriivvet ahlaki, Farisi ahlak ve saf Islam ahlaki, dogrudan
nesnel dindarlikla ilgilidir. Her ti¢ ahlak kavrayist da en basta giindelik
hayat:1 diizenlemektedir. Ahlak, siiphesiz ruhsal derinlesmenin de par-
casidir. Arap mirtvvet ahlaki ve Farisi ahlak, birbirleriyle uyusmayan
degerler icermekle birlikte isleme mantiklar1 aymidur. Ikisi de torel ah-
lakla kisi-olusta 6znelerarasilig: teskil etmektedir. Her ikisinin de birin-
cil amac1 makro iktidarin kapsayamadig1 uzamda kisilerin davranislarini
ongoriilebilir kdmaktir ki Arap Ablaki Aklr'nda ifade edildigi gibi mi-
ritvvet ahlaki, “nefsin edebi” ve “dilin edebi’ni kazandirmaktadir
(Cabiri, 2015, s. 624).

Fakat, nesnel dindarlik 6zne icin yeterli degildir. Insan, ampirik-
askin bir mevcudiyettir ve bu, hicbir tarihsellesme bi¢imi tarafindan ti-
ketilemez. Insandaki derinlemesine bir 6znellik, her bir insan1 digerle-
rinden ayristirmaktadir. Genel olarak nesnel s6ylemlere tabi olan ama
onlarin smirlarini asma egilimini de her zaman gosteren bir dindarlik

kipligi olarak 6znel dindarlik (Giimis, 2019, s. 129) nesnel dindarligin
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kurulumunu takip eden siirecte tarihsellesmeye baslamustir. Zahitlik
olarak bilinen ¢esitli davranis kaliplariyla baslamis ve bir siire sonra s6y-
lem igerisinde sistemlesmistir (Baser, 2017, s. 31 vd). Oznel dindarligin
mesru olabilmesi i¢in o, nesnel dindarliga tabi olmalidir: “Su halde, se-

riat1 kabul etmeden marifet sahih olmaz” (Hiicviri, 2016, s. 83). Nesnel
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dindarlik, 6ncelikle dilde tezahiir ettigi gibi, 6znel dindarlik da 6znel
bilgi formlarina alan acabilmek icin dildeki lafiz-mana arasindaki iliski-
leri gevsetme yoluna gitmistir (Eba Serrac Tusi, 2016, s. 92-93). Sufiler,
bilgiye ulasma konusundaki bu dontisimle ¢ikarimsal aklin mecazi so-
nuclarinin Stesine gegerek seylerin “hakikatinin hakikatine” ulasabil-
mektedirler (Gazzili, 2017, s. 45; Kelabazi, 2014, s. 97-98). Cikarimsal
aklin merkezilestirici giictinii bertaraf edebilmek ve hakikatlerin haki-
katine ulasabilmek i¢in Kur’an-1 Kerim’de akletme ile ilgili, tek bir an-
lama bi¢imine indirgenen kavramlar, cesitli hiyerarsik diizenlere karsi-
lik gelecek sekilde farkli anlamlara irca edilmistir (Hakim Tirmizi, 2017,
s. 59 vd). Oncelikle akil nesnel bilgi {iretmenin Gtesinde hakikati idrak
edecek sekilde yeniden tasarlanmalidir: “Akil Allah’in kalplere yerlestir-
digi basiret nurudur. Kul onun sayesinde, kalbine gelen diisiincelerin
hak olanlarini batil olanlarindan ayirt eder, diismaninin, yani seytanin ve
nefsinin vesveselerini fark eder ve kullugunu yaparken nelere riayet et-
mesi gerektigini bilir” (Héris el-Muhdésibi, 2012, s. 79). Boylece
Cabirf'nin de ifade ettigi gibi dini ifadeler bi¢imsel olarak “zahir, batin,
had ve matla” seklinde dort katmana ayrilmaktadir (Cabiri, 2001b, s.
358). Ama 6znel dindarligin bilgisi sadece onun ifade ettigi gibi anlamaya
dayali bir zahir-batin diialitesine bagli degildir. Ustelik irade de bu 6zel
bilginin edinilmesine dissal bir kosul olarak katilmaktadir. Oznel bilgi-
nin olusabilmesi icin eylem gereklidir; herhangi bir seye dair bilginin
daha iistiin bir bilgi buna dair ibadetlerin ardindan gelmektedir (Héris
el-Muhasibi, 2014, s. 189). Boyle bir bilginin siirekliligi i¢in insanin ken-
disiyle stirekli bir miicadele yuriitmesi gerekmektedir. Bu konuda Héris
el-Muhsibi, soyle demektedir: “Nefsinden sakin ve onu devamli arastir.
Onunla; zalim, hiin ve aldatan, delilinde belig ve giizel konusmasiyla
bétil sozii siisleyen ditsman, seninle yaptig1 mithdsama ve miicideleye
benzer bir mithdsama ve miicidele siirdiir” (Muhasibi, 2014, s. 428). Bu-
nun i¢in diinya hayatiyla ruh arasinda bir mesafe konulmalidir; Peygam-
berler i¢in haram olan diinya, stfiler i¢cin mekruhtur (Silemi, 1981, s. 12).
Stfiler, “malik ve memlik olmaz” (Hiicviri, 2016, s. 100). Sifilerin, nes-
nel dindarligin yapisini zorlayarak tecriibe ettikleri 6znellik nesnellige
kag¢inilmaz olarak zarar verdigi i¢in nesnel séylemlerin elestirel bakisla-

rin1 Stifilerin Gizerinde tutmasina sebep olmustur.
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Din Egitimi'nden arastirildiginda goriilen, gelenekte krizlerin yii-
zeyini ¢atlattigi ve bu sebeple bitiinliigiini sonsuza dek kaybetmis fi-
gurler degil, kisi-olusun daimi tarihsellesmesidir. Evernsel bir kimlik
olarak geleneksel dindar 6zne, bu teorik ve pratik kosullar icerisinde
meydana gelmis ve her bir tekil dindar, bundan pay almislardir. Siyaset,
soylemler ve ahlaki kavrayis ve edimler, bu dizge icerisinde bu evrensel
imge’yi somutlastirmislardir. Mezhep ya da diger yorum farkliliklari, bu
evrensel imge agisidan herhangi bir farklik olusturmamakta ancak ve sa-
dece evrensel imge’den pay alan 6znelerin belirli zaman ve mekandaki
bulunusunun hipotetik ayrimlarini belirlemektedir. Bu ¢alismada goste-
rilmeye calisildig: gibi kategorik ayrimlar Din Egitimi baglaminda asikar
olabilmektedir.

Sonug

Cabiri, Arap-Islam kiiltiriiniin yapisal analizi ile dikkate alinmast
gereken bir ¢6ziimleme sunmustur. O, séylemlerin ve siyasi faaliyetlerin
nasil bir biitiin olusturdugunu, hangi ilkelerin dagilimlara birlesme ¢ag-
rist yaptigini, hangi kirilmalarin kiltiirii bigimlendirdigini géstermeye
calismistir. Alaninda 6ncii olan bu ¢alismanin metin hermenotigi ile tii-
ketilmemesi i¢in yeniden okunmasi, onun ¢abasinin ulasmak istedigi
amaca daha fazla yaklastirilmasi bitytik bir 6neme sahiptir ¢tinkii yapisal
analizlerin yoklugunda gelenegin birlikli halini gérmek, s6ylemlerin par-
cali bakis acisinda siirekli ertelenmekte ve dahasi biitiin bir tarihsel sii-
recin ulastirmak istedigi insan tasarimina giden biitiin baglantilar, biz-
zat bu sdylemler tarafindan iptal edilmektedir. Bu sebeple bu ¢alismada
geleneksel mitktesebatin Cabiri’nin basvurdugu ama eksik bir sekilde
uyguladigi ydntemlerin smirliliginda ve Din Egitimi Bilimi -Din Egitimi
Bilimi’'nin yeni bir tanimiyla- alaninda yeniden okumasi yapilmistir.
Onun y6ntemsel hatasi, gelenegin bitiinliigini iktidarm agik ve secik

olmayan ¢ikarinda yansittig1 icin bitiinlaga olan daha kigiik gelenek
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parcalarinin planlar1 ile neticelenmistir. Bilgi ve iktidarin toplumsallik
yani bir diinya iiretme siirecinde birbirlerine zorunlulukla ihtiya¢ duyan
iki dinamik oldugunu g6z ardi ettigi i¢in herhangi bir iktidar bi¢imi gor-
digii yerde, s6z konusu iktidarin ¢evresinde kristalize olan bir diinya

oldugunu tasavvur etmistir. Analizinin Muaviye, Me’'mun ya da Ibn
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Ttamert gibi siyasi figiirlerin pesinden siiriiklenmesi bunun bir géster-
gesidir. Bir diger sorun da bir pratik, belirli bir zaman-mekandaki bir
tarihsellesme olarak gelenegin bir biitiin halinde ancak Din Egitimi’nin
konusu olabilecegidir ¢iinkii dindarlik, Din Egitiminin konusudur. Fel-
sefe bu pratigi kavramsal olarak inceledigi i¢in daha en basta birlikte
coklugu varsaymaktadir ki felsefi bir formasyona sahip olan Cabiri, bii-
tunlitk i¢inde mikro bitiinler kesfetmistir. Diger séylemler ise, bu bii-
tiinliigii inang, eylem, dil gibi agilardan konu edinmektedir. Din Egi-
timi’'nin okumasinda ise, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra geleneksel
dindarligin en genel sureti, bilgi-iktidar etkilesiminde olusmaya basla-
mustir ve bu dindarlik temelde ii¢ alt boyutu icermistir: nesnel dindarlik,
6znel dindarlik ve halk dindarligi. Beyédn ve irfan, nesnel ve 6znel din-
darligin bilgi teorisi olarak islemistir ve beyan, irfin ve burhén birbirin-
den tamamen farkls bilgi modelleri degil, bir ve ayni1 bilgi tiretim manti-
guun (epistemesinin) tezahiirleridir. Miriivvet ahlaki, saf Islam ahlaki,
Farisi ahlak nesnel dindarligin hukuki icerigini ve ayn1 zamanda nesnel-
ligin her bir insanin biricik olusu itibariyle onlarin nesnelligindeki 6z-
nelligi belirlerken safi ahlak, 6znel dindarligin yiizeyindeki yari-nesnel
cerceveye karsilik gelmektedir. Ve biitiin bu bilgi modelleri ve onlarin
etrafindaki davranig kaliplari, tek bir tarihsel insan bi¢iminin, kisi’nin
anatomisinde birligini bulmaktadir. Béyle bir okumada, giig, bilgi, ah-
lak, zan, ictihat gibi insanin tarihselligini tesis eden biitiin degiskenler,
kendilerine 6zgii séylemlerin ¢oklugunun ardinda bir imgede bir araya
gelebilmektedir. Boylece Din Egitimi bir pratik/praksis metafizigi ola-
rak biitiin s6ylemleri ve séylemsel olmayan olusumlara da birligini vere-
cektir. Bu sekilde, geleneksel olanin biitiiniiyle yeni bir degerlendirme-
sini yapabilecegi gibi gelecegin bicimlendirilmesinde de 6nemli bir fail
olabilecektir. Boyle bir biutinlige, Din Egitimi’'nin klasik tanimiyla
ulasmak miimkiin degildir. Mevcut Din Egitimi tanimi, egitimin tani-
mindan tiiretildigi i¢in kiiltiiriin yeniden tiretiminin kisith bir boyutuyla
kendini sinirlandirmaktadir. Ustelik bunu Din Egitimi'nden ¢ok Din
Pedagojisi olarak nitelemek daha uygundur. Zira ilkesini, basta ¢ocuk
olmak tizere ‘birey’in anlamasindan edinmektedir, ne Tanr1 kavramin-

dan ne de askin bir 6zne tasavvurundan degil.
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Oz: Bu ¢alisma, Cabir?'nin Islam gelenegine yonelik yapisal analizinin Din Egi-
timi baglaminda yeni bir okumasini yapmay1 amaclamaktadir. Calisma iki bolim-
den olusmaktadir. Birinci bslimde Cabir?in Arap-Islam akli, yapisal 6zelliklerine
gore analiz edilmistir. Tkinci bslimde ise, bilgi ve iktidar iliskilerinin hangi tarih-
sel kogullar altinda geleneksel dindar imgesini insa ettikleri tanitlanmis ve bu insa
stirecinde teorik ve pratik akillarin nasil birbirlerine eklemlendikleri belirlenmis-
tir. Cabir’nin Arap-Islam akli kuraminda bilgi, iktidarin gevreyi déniistiirme-
sinde bir arag olarak gorillmektir. Bu sebeple o, iktidarin ¢ikarina ulasirken agtig

catlakta birbiriyle iletisimi olmayan {i¢ ayri bilgi modeline, beyin, irfin ve
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burhéna; din tarafindan bi¢imlendirilen ama ¢ok ge¢meden bilingdis1 kosullarma
geri donen siyasete; bilgi modelleri ile siyaset arasindaki bosluga yerlesen ahlaki
kavraysslara ulasmistir. Sorunsal Din Egitimi Bilimi baglaminda ele alindiginda
biitiin bu ¢okluk, geleneksel toplumun kendi tarihsel kosullarinda tek bir tarihsel
figiirtin, kisi’'nin dindarliginda birligini bulmaktadir. Beyén, nesnel dindarligin;

irfan, 6znel dindarligin bilgi modelidir.
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Anahtar Kelimeler: Din egitimi, dindarlik, nesnel dindarlik, 6znel dindarlik,
Cabiri.
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