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Abstract: This article aims to discuss the eternal return, being the fundamental
idea of Nietzschean philosophy, from the perspective of the salvation of time
and the insight into nature-human unity through the creative freedom of human
existence. The first part of the article argues that the doctrine of eternal return
primarily requires an awareness of the cyclical tragic structure of the world of
becoming, and all aspects of life can be affirmed only through this awareness. In
the second part of the article, the idea of eternal return is addressed in the con-
text of the will to power, which is the fundamental principle of Nietzsche's met-
aphysics. The doctrine of eternal return is a call to the play of freedom of the
creative will, which feels itself as an activity of effort/self-transcendence within
the will to powers’ arena of eternal struggle. The third part of the article focuses
on the overhuman, who is the symbol of the creative will to power and eternal
return, and who appears every moment with the struggle to create new values
and overcome himself. The fourth and fifth parts investigate both cosmological
and ethical interpretations of Nietzsche's doctrine of eternal return and argue
that there is no contradiction between these two interpretations in this context.
The last part of the article reveals the meaning and possibility of the idea of eter-

nal return through awareness in the moment, where the totality of time is expe-

rienced.

Keywords: Will to power, overhuman, eternal return, self-transcendence, active-

reactive willpower.
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Giris

Ebedi doniis’, Nietzsche felsefesinin temel kavramidir. Nietzsche’nin
‘tanrinin Olimi’, ‘Gstinsan’, ‘degerlerin yeniden degerlendirilmest’, ‘gii¢ is-
tenci’ ve ‘trajik bilgelik’ le ilgili diistinceleri, ebedi doniis diisiincesine daya-
nir. Nietzsche’nin amaci modern insany, igine battig: karanliktan, yasamin
butiinliginde kendini ve olus diinyasini onaylayan bir yeni safaga hazirla-
maktir. Bu amagcla Platonik-Hristiyan gelenegin tiim askinsal idealarmni red-
deden ve bu gelenegin ‘goriinis-gerceklik’, ‘varlik-olug’, ‘akil-duygu’ ayri-
mina dayali1 6te diinyevi, tanrisal, kutsal kurtulus inanglarini sorgulayan Ni-
etzche, yasam diinyasin gii¢ istenglerinin siirekli miicadele alan1 olarak dii-
siiniir ve buradan hareketle olus diinyasinin masumiyetine dayali, yeni ve
farkl bir zamansal olus diisiincesini sunar. Ebedi doniis, insan varolusunun
olusun masumiyetiyle birligininin, insani deneyimde zamanin sonsuzlugu-
nun ve bu sonsuzlugun/zamansalligin tekrarma yonelik istencin farkindali-
guun ifadesidir. Nietzsche’ye gore bu farkindaligin kazanilmasinimn tek yolu,
ebedi doniis 6gretisinin kabuliine dayanir. Yalnizca yaratici, aktif gig is-
tenci ebedi doniis araciligiyla, varolusun trajik yapisini, olusun masumiye-
tini fark ederek, kendi simdisinde ebedi ge¢mis ve ebedi gelecegi zamanin
biitiinliigii olarak kavrar ve kendini diinyanin aydinlik 1s181na maruz birakip,
her seyi onaylayic1 bir neseli coskunluga teslim eder. Reaktif (tepkisel)is-
teng bu biitiinsel zamansallig1 deneyimleyemez; onun istenci olana ve olmus
olana kars1 hinca dayali bir yonelimi icerdigi icin, kendinin disinda ve Gte-
sinde bir askinsal-6te diinyasal kurtulusu arar ve istencini donistirip,
ebedi olusla ilksel birligi elde demez. Nietzsche ebedi doniis 6gretisiyle,
istencin giiciinii, kendi kurtulusu 6niindeki engelleri kaldirirarak, istencin
yaratici 6zgurliguinii agimlayacagi alana yerlestirmeyi ve olus oyununa dahil

etmeyi amaglar.

Ebedi doniis 6gretisini anlamak i¢in Nietzsche’nin olusun trajik yapist

1

Nietzsche eserlerinin 1ngilizce ¢evirilerinde hem ‘ebedi doniis” (eternal return) hem de
‘ebedi tekrar’ (eternal recurrence) sézciikleri kullanilir. Nietzsche Almanca ‘ewigen wieder-
kunft’ sozciigii Ingilizceye ebedi doniis olarak gevrilir. Ama aynt zamanda ‘ewigen wieder-
kunft’ yerine Ingilizce ‘eternal recurrence’ (ewigen weiderkehr) de kullanilir. Bu makalede
ebedi doniis ve ebedi tekrar ayni1 anlamda kullanilacaktir. Ciinkii ebedi olarak geri dénen ya
da ebedi olarak tekrar eden sey, yasamun biitiinselligi ve zamanin tamligmin/zamanin dén-
guselliginin kendisi araciligyla duyumsandigs, yaratc an’dur.

Beytulhikme 12 (1) 2022



Nietzsche'de Ebedi Déniis: Zamanin Kurtarilmasi

dedigi seyi anlamak gerekir. Olusun masumiyeti ya da trajikligi, onun yara-
tim-yikim, dogum-6lim, nese-1zdirap siirekli déngiisiine dayanir. Bu yapi-
nin farkindaligy, aktif gii¢ istencinin tiim askinsal diinya arayislarini reddet-
mesini ve bu olus diinyasini var olan tek diinya olarak onaylamasini saglar.
Kendini bu yasam diinyasinin bir parcasi olarak duyumsayan isteng, yasa-
mun bitiinselligi i¢inde yeni bir zamansalligt agimlar. Var olan her bir seyin,
baska her seyle etkilesim i¢inde oldugu bu zamansallik i¢inde, istencin ken-
dini asma ve yaratma oyununun siirekli tekrar1 gergeklesir. Olusun trajik
yapisinin zorunlulugunun, istencin yaratic: 6zgirliigiiyle uyumu, yasami

onaylayarak yasamanin 6nkosuludur.

Nietzsche yasamu, gii¢ istenci olarak tanimlar. Yasam diinyasi, gii¢ is-
tenglerinin bitiinsel miicadele alanudir. Bu alanda her bir gii¢ istenci kendi
giiciini arttirip, gii¢ alaninin genisletme miicadelesi verir. Olus diinyasinin
bu yapisi, nihai bir amaci hedeflemez; dolayisiyla miicadelenin bir sonu yok-
tur. Ama Nietzsche’ye gore aktif ve reaktif gii¢ istencleri, kendi gii¢c miica-
delelerinde farkli amagclara yonelir. Aktif isten¢ kendi gii¢ alanin1 genislet-
meyi, 6tekiyle miicadelede Otekini yok etmeyi degil, onu asarak, kendini
asmay1 amaglar ve bu asma etkinliginin sonlanmasini degil, siirekliligini is-
ter. Oysa reaktif isten¢ kendi giiciinii temelde kendini asmaya degil, kendi-
nin disindakini yok etmeye yoneltir ve boylece ebedi kurtulusu askinsal 6te
diinyada arar. Her ikisinin amaci kurtulus olmasima ragmen aktif isten¢ bu
kurtulusu kendi istencinin siirekli yaratict oyununda bulurken, reaktif is-
teng kendi istencinden kurtulmay1 ve istencini bir 6teye/6tekine tabi kil-
may1 amaglar. Dolayisiyla ebedi doniis 6gretisi Nietzsche’nin gii¢ istencine

dayali metafiziginde temellenir.

Nietzche’nin gii¢ istencine dayali ebedi doniis 6gretisinin farkindaligr-
nin semboli istinsandir (iibermensh). Yasam olumsuzlayici tiim degerlere
kars1 ¢ikan, tiim degerleri yeniden degerlendiren ve kendi 6zgiir istenci ara-
ciligiyla, kendi gii¢c bollugundan yeni degerler yaratan istinsan, olusun ve
insan varolusunun trajikligini onaylayarak, ebedi doniisti gergeklestirir. Bu-
nunla birlikte {istinsan nihai bir hedef olarak diistiniilemez. Ciinki dstin-
san, siirekli bir kendini asma etkinliginin, yasamm trajik oyununa katilan
ve bu oyunu bir ¢ocuk masumiyetinde oynayan yaratici gii¢ istencinin ifa-
desidir. Bu anlamda tstinsan Nietzsche’nin ebedi doniise iliskin hem koz-

molojik hem de etik a¢iklamalarin: cisimlestiren bir semboldiir. Nietzsche
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ebedi doniisit hem evrenin temel yasasi olarak hem de simdi ve burada ya-
sami1 onaylayarak yasamasi yoniinde, insan varolusuna yénelttigi bir etik
test olarak sunar. Bazi yorumcular Nietzsche’nin ebedi doniise iliskin iki
sunumu arasinda bir celiski gorse de, bu ¢alisma boyle bir ¢eliskinin var
olmadigini savunur. Ebedi déniisiin kozmolojik yorumu bilimsel bir kanita
dayanmaz; metafiziksel bir agiklama olarak distiniiliir. Etik yorum ise gii¢
istenci metafizigine dayali, kisinin ‘oldugu sey olmasina’ iliskin bir onay1
gerektiren bir test/cagr1 olarak sunulur. Bu ¢agriya/teste yalnizca aktif-ya-
ratict gii¢ istenci olumlu yanit verir. Ciinki o, simdiki an’da ge¢mis ve ge-
lecek arasinda radikal ayrimi yok eder ve bu an’da varolusun a¢ikligina ken-
dini maruz birakir. Ayninin ebedi doniisiine ya da tekrarina iliskin isteng,
yaratici istencin kendini zamanin tamligi/bitiinligi icinde duyumsadigi bu
an’m tekrar istencidir. Dolayisiyla tekrar eden ya da geri dénen sey, trajik

yasamun ritmidir, yaratimi olanakli hale getiren an’dur.
1. Ebedi Doniis ve Trajik Bilgelik

Ebedi donis disiincesi, Nietzsche’nin degerlerin yeniden degerlendi-
rilmesine iliskin temel diisiincesidir. Bu agidan ebedi doniis diisiincesi, Ni-
etzsche’nin Tragedyanin Dogusu adli ilk donem eseri baglaminda sekillenir.
Burada Nietzsche, bugiin bat1 kiiltiiriinde kaybedilmis olan ve ebedi doniis
diistincesinin farkindaligryla yeniden kazanilacak bir doga-insan birligini
acimlamaya calisir. Bu eserde Nietzsche’nin amaci, trajik varolusun onayla-
yic1 bir yeniden degerlendirilmesidir. Nietzsche’ye gore tragedya deneyimi
insani deneyimin ter6rii ve derinligine iliskin derinlikli bir bakis acis1 sag-
layarak, bir kiltori, kendi degerlerini yeniden diisiinmeye ve yeniden de-
gerlendirmeye zorlar (Spinks, 2003: 14). Tragedya acisindan, insan yasamsal
ve taskin bir varolus araciligiyla, actya ve varolusun dehsetine dayanabilir.
Bu agidan Nietzsche, yasami siirekli bir yaratma ve yikma doéngiisii olarak
tasarladiklar1 ve ayn1 zamanda siddet, miicadele ve zaferi de i¢eren yasamin
biitinliginii onaylama giicleri nedeniyle yarattiklarn tragedya sanati ac1-

sinda antik Yunan’i 6ver.

Antik Yunan mitolojisi ve dini, yasamin yaratic1 ve yikici olan sonlu
durumlarini kutsallastirir ve zit giigler arasindaki gerilimi sergiler. Dolays-

styla tragedya, insanlar1 daima kendi gii¢lerini sinirlandiran ve 6limi geti-
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ren negatif bir yazgiyla yiizlestirir. Apollon ve Diyonsus bigiminde temsil edi-
len olusun zit gigleri araciligiyla tragedya izleyicisi, yasam-6liim, 6l¢i-tas-
kinlik, akil-tutku arasindaki siirekli gerilimi deneyimler ve bu sekilde do-
Sayla ilksel birligi duyumsar. Apollon, 15181, glizelligi, 6l¢iiyti, kehaneti, plas-
tik sanatlar1 temsil eden tanridir ve bireysellesme ilkesidir (principium in-
dividuationis) (Nietzsche, 2020:20). Apollon, Dionysos’un bozup, parc¢aladigt
akis1 engeller. Ama Apolloncu bicimlendirme giicii gecicidir ve daima Diony-
soscu ilksel giictin negatif akismna tabi olmak zorundadir. Dolayisiyla Apol-
loncu formlar, siirekli belirme ve yok olma dongiisiine dayali olus ortamin-
daki gorunislerdir. Dzonysos ise kaotik-esrik enerji durumunu simgeler. Bu
enerji bireyselligi, her formal yapinin butinliginii ytkmakla tehdit eden ve
boylece insanin doganin en igsel 6zityle yeniden birligini saglayan bir ener-
jidir (Nietzsche, 2020: 21-25). Dionysoscu esriklik hali, yasam ve 6liim giigle-
riyle katartik bir birligi ifade eder. Yasamuin diizensiz dalgalari arasinda, bu
bozulup, par¢alanmada, Dionysos¢a duygulanimin taskmliginda 6znel olan,
tam bir kendini unutmusluk i¢inde yiter. Bireysellik formunun bu yikiliss,
bu kendini yitirmislik hali, kendini asmanin ve insan ile doga arasinda ye-
niden kurulan ilksel birligin-barisin duyumsanmasidir (Nietzsche, 2020:

21).

Nietzsche agisindan farklilasmamis, formsuz dogayr ayrik imgeler
icinde organize edebilme giicii anlaminda illiizyona dayali Apolloncu diissel
sanat formlari, bize kendi deneyimimizi sunarak, degerlerimizi sorgulayp,
doniistirme olanagy verir. Apolloncu sanat, varolusun yeni degerlerinin aktif
yaratimi olarak bizde yasamin daha yiiksek hakikatini agiga ¢ikarir. Antik
Yunan, Apolloncu sanat araciligiyla, bir 6te diinya umuduna basvurmadan,
bu yasam diinyasinin giizelliklerini sergileyen, sanatsal imgelemin goriinii-
siinden zevk alir. Dolayisiyla bu sanat araciligiyla yasam yasanmaya deger
kilinir (Nietzsche, 2020: 20). Ama Nietzsche burada kalmaz. Yasamin ya-
sanmaya deger kilinmasina aracilik eden sanatin, Dionysoscu enerji tarafin-
dan tamamlanmasi gerekir. Olus diinyasi ebedi bir yaratim ve yikima dayal,
siirekli degisim ve doniisim dongistnii sergiler. Salt Apolloncu bigimsel
enerji, yasami 6li formlar i¢inde katilastirir. Salt Dionysos¢u esrime hali ise,
insanligin kendi degerleri tizerine diisiiniip, yeni degerler yaratmak i¢in ge-

listirdigi tiim formlar: yok eder; kiiltiirel tiretimin farkindaligint olanaksiz-
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lastirir; nihilizm tehlikesine ve k6tiimserlige neden olur. Dolayisiyla Apol-
lon ve Dionysos birbiriyle karsilikl iliskide var olmalidir. Dionysosgu enerjiyi

yapilandirmak i¢in, Apolloncu formlar gereklidir.

Nietzsche i¢in Apollon ve Dionysos birligi, tragedyanin yasam onaylayici
tavrinn ifadesidir. Bu birlesme, form verme ve deforme etme sonlu akisini
ifade eder. Dolayisiyla yasam giiglerinin kendini yaratma ve kendini yok
etme paradoksal yapisi, olusun kacinilmaz yazgisidir. Clinkii yasamin gesit-
liligi ve farklilasmasi, ancak yasamin kendi formlarint bozup, pargalayarak
olanakl: olur. Bu agidan tragedyanin Nietzsche i¢in anlami acisindan, her
iki tanrisal giiciin birlikteligi 6nemlidir. Apolloncu sanat, Dionysoscu diizen-
siz, kisisiz (impersonal), bicimsiz giicii, kiiltiirel bir diinyaya dontstirir.
Dionysoscu sanatsal gii¢ ise, bu bigimsel yapiyr bozarak, yasam enerjisinin
surekliligini saglar. Dolayisiyla Apolloncu bireysellesme, acidan degil, yasam
reddinden kurtulustur (Hatab, 2005: 26).

Varolusun trajikligi, kendinde anlamsiz ve belirsiz olan siirekli yikici
Dionysoscu akis1 ifade eder. Bu belirsiz, siireli olusun ortasinda imgelerin
toplanmasiyla ve bu akisin bireysellesmesiyle, anlam elde edilir. Ama ayn1
zamanda Dionysos’un siirekli belirisi, bu anlamlari her an yok eder. Bu bi-
reysellesmis goriiniisler zamanin gecisine tabidir; dolayistyla kalic1 degildir.
Bu agidan yaratic1 bir beliris olma anlaminda diinyanin bu gériinisii, bu
goruniir diinya, tek gercekliktir Nietzsche’de. Bununla birlikte Apolloncu
bireysellesme daima gegici bir beliristir; ¢linkii Donysoscu giiciin farkinda-
ligryla, kendinden feragat ederek bu giicii onaylar. Dolayisiyla trajik bilge-
lik, Dionysos¢u akisin ortasindaki bireysellesmeyi ifade etse de, trajik bilge
bu akis1 durdurmaz; eszamanli olarak hem yasami onaylar hem de sabit, do-
nuk bir bireysellik iddiasindan feragat eder (Hatab, 2005:31). Bu anlamda
trajik bilge, onu oldugu kisi yapan yasamin tiim nese ve 1zdirabini, yaratim
ve yikimini1 onaylayan; ge¢misine karst hing duyumsamayan, onu kabul eden
ve simdiki anda tim ge¢misini ve bireyselligini asarak donistiiren, ilksel

birligi neseyle kucaklayan, ebedi doniisiin bilgesidir.
2. Ebedi Doniis ve Giig Istenci

“Gig istenci” ve “ebedi doniis” Nietszche’de birbiriyle iliskili iki temel
disiincedir. Nietzsche yasami onaylama ve yeni degerler yaratma anla-

minda yeni bir varolus tarz1 olarak diisiindiigii ebedi dontis diistincesini,
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olusun temel ilkesi olarak aldig: gii¢ istenci ideasina dayandirir. Giig istenci,
Nietzsche’nin dilin yapisi tarafindan tiretilen varlik-olus, neden-etki, 6zne-
nesne seklinde dialist zitliklara dayali bat1 metafizik gelenegine iliskin ya-
pisokiimiine yonelik temel arglimanidur. Tam dilsel yapilar, hareketi ve de-
gisimi, yaratan bir deneyim olarak degil, bir 6znenin basina gelen deneyim-
ler olarak algilar ve diinyayi kesintisiz bir olus siirecin olarak géremez. Boy-
lece insan istenci, yasamin daha genel insani olmayan (inhuman) hareketi-
nin ya da gii¢ istencinin etkisi olarak degil, varolusun nedeni olarak diisii-
nilir. Tim bu yanilgilar nedeniyle, diinyanin varlig: salt insani ifadelerle
aciklanmistir. Nietzsche hem insani yasami olusturan hem de bu yasami
asan, insanlik dist bir yaratim ilkesiyle, bat1 metafizik disiincesinin bu ya-
nilgisint asmaya calisir.

Nietzsche’ye gore tek gercek diinya, gorinis diinyasidir; Seylerin ha-
kiki varligt yoktur; Diinyay1 hakiki ve goriintiste diinyalara ayirmak, ¢ok-
mekte olan bir yasamun belirtisidir (Nietzsche, 1998a: 19). Yasam, gii¢ isten-
cidir (Nietzsche, 1966:16; Nietzsche, 2006:89; Nietzsche, 1968:148). Gii¢
istenci ideast, kaotik, ahlak dis1 (amoral), kesintisiz bir akis olarak olus diin-
yas1 gercekliginin icsel ilkesidir. Yasamin amac: kendini koruma degil, kendine
mal etme, egemen olma, giiclenmedir (Nietzsche, 1968: 367). Temel yasam gii-
diisii daha fazla gii¢ toplanmasi ve direncin asilmasina dayanir. Giig istenci
stirekli bir direng arar. Ciinkii Nietzsche’ye gore diinyanin devinimi nihai
bir asamay1 hedeflemez (Nietzsche, 1968: 377).Gli¢ istencinin amaci, gi-
ciinii arttirmaktir, kendini koruyup, siirdiirmek degil. Isteng, kendine dis-
sal amaglar1 amaglamayan, icerden yaratan ve kendi varliginin diyalektik
giiclerini organize eden dinamik, yaratic1 bir giigtiir (Pfeffer, 1965: 286-7).
Bununla birlikte Nietzsche’ye gore edimin otesinde bir yapan, sadece bir kurgu-
dur; gercekte sadece siirecler vardr (Nietzsche, 1968: 294-97). Her bir siireg,
kendi eylem alanini genisletmeye, giiciinii arttirmaya c¢abalar; siirekli bir
kendini asma miicadelesini ister. Bu nedenle yasamin birinci temel yasasi,
her seyin kendi yikimini meydana getirmesi; yasamin ikinci yasasi da ken-

dini asmanin zorunlulugudur (Conway, 2006: 541).

Varlig: bir siireg olarak disiinen Nietzsche’ye gore bir sey, kends etkile-
rinin toplamudsr (Nietzsche, 1968: 296). Her dogal olgu ya da hakikat, gecek-

ligin varolus i¢inde bir tarzini isteyen, yasamn bir yorumu olarak baslar.
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Yalnizca bir perspektiften gérme, bir perspektiften bilme vardir (Ni-
etzsche, 1967: 77-8). Bir seyin 6zellikleri, onun diger seylerle karsiikl ilis-
kisine dayanir. Nietzsche’ye gore her genel 6z, diger olast yorumlarin ¢ok-
lugunu varsayan ve sinirlandiran tekil bir perspektifin egemenligi tarafin-
dan tretilir (Spinks, 2003, 141). Bu anlamda bir gii¢ istenci kendi deger ve
cikarlarini yiiceltmek amaciyla, daha zayif bir gii¢ istencini asimile ederek
bir olguyu yeniden yorumladiginda, yeni bir perspektif yaratir. Yasam, de-
neyimin yeniden yorumu tarafindan bir anlam ve deger olarak iretilir. Do-
layisiyla deger ve anlam, gii¢ istencinin ve yorumun etkileridir. Giigli bir
perspektif, varolusu yeniden yorumlayarak, yasamun reaktif formlarini, ak-
tif formlara donustirir. Bu acidan deger, nesnel-mutlak bir hakikat degil-
dir; bir varligin, baska bir seye donustiirilmeden 6nce, biinyesinde barm-
dirdig1 giiciin en yiiksek niceligini temsil eder. Bu nedenle gii¢ istenci diin-

yanin hem aktif hem de reaktif yorumlarmmn temelidir.

Gig istencinin aktif ve reaktif formlari, Nietzsche’nin zamani pers-
pektifler acisindan disiindiigiiniin gostergesidir. Nietzsche’ye gore zaman,
belli perspektifler icinde ve bu perspektifler araciligiyla ortaya ¢ikar (Ric-
hardson, 2006: 210). Bu acidan Nietzsche gii¢ istenglerini kendi gii¢ dere-
celeri agisindan degerlendirir. Aktif gii¢ istenci, yaratim ve yikim, nese ve
1zdirap, yasam ve 6lim diyalektigine dayali olusu, degisimi, trajik yasamu,
ebedi doniis agisindan onaylar. Reaktif gii¢ istenci ise kalict, degismez ide-
alar agisindan trajik yasami olumsuzlar. Dolayisiyla aktif isten¢ yasami olus
perspektifinden; reaktif isten¢ de yasami varlik perspektifinden degerlen-
dirir.

Yasamin temel zamani, bir giidiiniin ya da istencin yaptig1 seyin, sim-
diki edimin hem gelecegi hem de ge¢misi i¢ine yayilmasinin anlaminda ige-
rilir. Bir isteng bir amaca dogru ¢abalama edimine dayanir. Bu amag, isten-
cin simdi yapiyor oldugu seyi agiklar. Nietzsche bu iliskiyi, ulasilabilir bir
gelecekle, bir amagla iliski olarak ele alir (Richardson, 2006: 217). Yani bir
isteng, amaclanmis bir gelecege dogru bir ¢aba oldugu i¢in bu gelecek, or-
ganizmanin simdi yapiyor oldugu seyin anlamini belirleyen bir yondiir. Do-
layisiyla istencin kendi amacina dogru ¢abasi, gii¢ agisindan bir ¢abadir. Bu
anlamda gii¢ hem diger giiclere egemen olmaya hem de olmus oldugu sek-
liyle istenci asmaya dayali bir bilytime ¢abasidir. Gii¢ istemede her gidu

kendi simdiki durumunu asarak, yeni bir gelecegi arzular; dolayisiyla olus
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ya da degisimi ister (Richardson, 2006: 217). Ama bir istencin yaptig1 seyin
anlamini sadece hedeflenmis, olasi bir gelecek yani amag belirlemez.; ayni
zamanda bu amacm elde edilip edilmeyecegi durumu da belirler. Bu an-
lamda gelecekte meydana gelen sey, giidiiniin simdi yapiyor oldugu seye ge-
riye doniik bir anlam verir (Richarson, 2006: 217). Isteng, gecmisteki bir
stireg tarafindan kendi amacina dogru amaglanmistr. Bu siireg, gidiyii ya
daistenci se¢ip ayirmistir. Ama ge¢mis siireg, giidityii kendi otoritesine tabi
kilma anlaminda bir belirleyici neden degildir. Gegmis secici siireg, giidi-
niin amacini degil, bu amacin ne i¢in oldugunu belirleyerek, giidiiniin anla-
munt belirlemenin bir diger yoniini olusturur. Dolayisiyla giidiiniin anlami1
hem onun nasil amagladigini hem de ne i¢in amaglandigini belirlemekle an-
lasilabilir. Nietzsche’de yasam yonelimsel iliskilere dayali siireglerden olu-
sur. Boylece her giidii bir dizi yonlendirilmis siire¢ tarafindan olusturuldugu
i¢in, giidiiniin anlami tiim bu siireglerin farkindalig: araciligryla, simdinin
gecmis ve gelecege yayilimi araciligiyla kavranabilir. Bizler, bireylerden fazla-
styiz: Zincirin tamamuyiz hem de zincirin tiim geleceklerinin gorevieriyle birlikte
(Nietzsche, 1968: 336).

Bununla birlikte olusun bu zamansal yapisi, istencin perspektifinden
sapabilir; kendi perspektifsel zamanini yanlis yorumlayabilir. Bu yanlis yo-
rumlama istencin kendi ge¢misiyle iliskisinden kaynaklanir (Richarson,
2006: 219). Boyle bir isten¢ oncelikle kendi amacina (gelecegine) yonelir ve
simdiki kosullari, bu amaca iliskin araclar olarak disiiniir. Dolayisiyla bu
isten¢ kendi gecmisine yonelme ihtiyacini duyumsamaz ya da sadece sim-
diki amaglar agisindan ge¢misin kiiciik bir par¢asina yonelir; ge¢cmisin geri
kalanini unutur. Oysa bu durum Nietzscheci olus diisiincesiyle celisir. Is-
tencin kendisine dogru ¢abaladig1 amag, ge¢mis siirecler tarafindan olustu-
rulan ve gelecek siirecler agisindan yorumlanan bir amagtir. Dolayisiyla bu
iliskisel siiregleri goz ardi etmek, kisinin kendi olusunu unutmasidir. Isten-
cin zamana iliskin bu yanlis yorumu ayn1 zamanda onun goriiniir diinyayz,
degisen 6zelliklerin temelinde degismeyen sabit t6zlere bélmesine yol agar.
Ozne, madde, neden’den olusan hayali diinya gereklidir. Icimizde diizenleme, basit-
lestirme, carpitma, suni olarak ayrim yapma giicii vardir. Gergek, duyumlarin ge-
sitliligi iizerine biikiim siirme istencidir, fenomenleri kesin kategorilere aysrma isten-

cidir (Nietzsche, 1968: 280). Kendi kontrolii disinda olan olarak, istencin
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

gecmisten bu hosnutsuzlugu ve olusa yonelik bu rahatsizlik, istencin pers-
pektifsel zaman anlayisinm sonucudur. Aktif istencin zaman anlayisi, bir
biitiin olarak yasami olusmakta olan bir siire¢ olarak diisiiniirken, reaktif
istencin yasami neden-etki, 6zne-nesne, gegicilik- kalicilik seklinde bélip

aywrarak, trajik yasamin, dolayisiyla kendisinin olusumsal yapisini reddeder.
2.1. Reaktif Giig Istenci

Reaktif isteng, bir 6teki istencin degerlerini ve bakis agilarini i¢selles-
tirip, benimseyerek, 6tekine itaat eder. Otekinin degerlerini kendi deger
ve bakis acisina tercih eden reaktif isteng, kendi amaglarini gerceklestirme-
sini engelleyen kisitlayic1 bir giice bagimlidir; ama ayni zamanda kendi
amaglarini kendinde tutar ve onlardan baska y6ne saptirildigs icin pisman-
lik duyar. Reaktif isteng 6tekine referansla kendi gorev ve amaglarimi ve
kendi bakis agilarini belirledigi i¢in, oldugu kisi olma olgusundan sapar ve
aktif istencin amaglarint kendi istencinin anlami olarak igsellestirir. Ni-
etzsche reaktif istencin bu tiirtine siirii icgiidiist der. Siirt iggiidiisii kendi
giiciinii uyumluluk ve konfora yonelik ¢abada tiiketir. Boylece siirii insan1
farkliliklar1 ve mitkemmelligi, egemenligi ve tstiinligi olumsuzlar. O, aktif
giiciin ayricalikli yasamini kendi yasamina tercih edip, bir efendi olmak is-
tedigi i¢in, kendi gii¢ istencini kendi olma ¢abasina yonlendiremez; dolay1-
styla tiim diger zayif giic istencleriyle niteliksel agidan ayniliga, uyuma, kon-

fora dayali bir yasamu stirdiiriir.

Reaktif istencin bir diger tiirii de hing tutumudur. Reaktif isteng ken-
dini etkin eylemde ifade edemez ve gii¢siizliik hissi duyumsar. Boylece kole
bu giigsiizliik hissini gidermek i¢in, soylu yasam iizerinde imgesel bir 6¢ ta-
sarlar. Efendi, kole tizerinde kélenin istencinin bir sinir1 olarak durur. Boy-
lece efendinin deger ve pratiklerinin hitkmii altinda yasayan kéle, efendiyi
bas diismani olarak belirler (Richardson, 1996: 60). Efendiye yonelik cazibe
ve hin¢ duyumunun birlikteligi, reaktif giiciin kendinden 6teye, yanlis yone
yonelmesini gii¢lendirir. Bu agidan reaktif isteng ya da istengler, efendiyi
asma amaciyla tiim diinyay: bu amag agisindan goriir ve kole degerlerini ige-
ren bir kole ahlakini yaratir. Ablakta kile ayaklanmast, bincin yaratoc: bale gel-
mesi ve degerler iiretmesiyle bagslar... Tiim soylu ablak utkulu bir kendini evetleme-
den’ dogarken, kile ablak: disardakine, kendinden olmayana, farkls olana bayr der
ve bu baywr, onun yaratic: edimidir (Nietzsche, 1967: 36). Dolayisiyla kole

kendi gorislerini hala efendiye iliskin olarak olusturdugu icin, bu yaratict
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eylem, koélenin kendi giidii ve pratiklerinin pozitif bir sentezi degildir.
Koéle, kendi yasam ve degerlerini onaylayamadig: i¢in, kendine diisman ve
dissal olarak g6rdiigii bir diinya iizerine disardan ahlaki bir yarginin deger-
lendirici bakis agisin1 yonlendirir. Bu anlamda hing, reaktif istencin daha
yiiksek bir yasama iliskin tepkisel ve kindar reddinin, kendi ahlak sistemini
ve diinya vizyonunu yaratma hareketini ifade eder (Spinks, 2003: 97). Do-
layisiyla reaktif istencin tiim eylemleri, yasama, Gtekine, zitliga ve olusa

kars1 bir hincin ifadesidir.

Koéle yabanci olan seyi olumsuzlama ya da ona kars: tepkisel davranma
amaciyla, kendi giidiilerini baskilayarak, kendi i¢sel birligine ulasir. Béylece
kole, efendinin kendi giidiilerinin birligi i¢inde sahneledigi miicadele, savas,
zitlik, tehlike, risk gibi degerleri, kotii olarak yorumlar ve onlart olumsuz-
layarak tevazu, baris, uyum, 6zgecilik, kibarlik, esitlik, adalet gibi degerleri
kendi iyisi olarak disiiniir. Nietzsche aslinda burada Hristiyan ahlakinin
temel degerlerini elestirir. Bu anlamda Nietzsche’nin bat1 kiiltiiriinde gele-
nege egemen olmus olan yasam olumsuzlayici giiglerin gelisimine iliskin te-
mel kavram, ‘cileci ideal’ dir (Hatap, 2005: 43). Cileci ideal, kendini red-
detme etigine gonderim yapar. O, kendiligindenlik, canlilik ve i¢giidiisel
yasam iizerinde kendinin bilincini ve askinsal ruh ideasin1 ayricalikli kilan
yeni bir yasam sunar. Cileci ideal yasam varolusu icin savas veren, ayakta kal-
maya ¢alisan yozlasmaya yiiz tutmus bir yasam: koruma i¢giidiilerinden kaynakla-
nzr (Nietzsche, 1967: 120). Temelde degismez bir hakikat inancina dayalt
tim metafizik, felsefi, dinsel ve ahlaksal idealar, ¢ileci idealin hizmetinde-
dirler. Cileci idealin yasama atfettigi deger, yanls bir degerdir. Ciinkii bu
idealde tiim olus ve geciciligiyle yasam, yasamm disinda olan, yasama karsit bir va-
rolusla iliskilendirilir; biylece yasam, kendine kars: cephe alir ve kendi kendini red-
deder (Nietzsche, 1967: 117). Cileci ideal, 6teki olarak 6tekini kisinin etkin-
lik alani i¢ine katma zorlugundan kacinma arzusunu ifade eder (Hatap,
2005: 46). Oysa kendilik, bu ¢atisan iliskiler i¢inde ve bu iliskiler araciligiyla
bicimlendigi icin, kisinin yasami ve kendini onaylamasi, ¢catismay1 ve miica-
deleyi onaylamasint gerektirir. Reaktif isteng, ¢ileci ideale yani kendinin
otesindeki bir istencin hakikat ideasina kendini tabi kilarak, kendi isteng
ve iggiidillerinden yoksun birakilarak, bir gelecek yasam umudunu kendi
icinde koruyup, siirdiiriir; kutsal yargi korkusuyla kendini disipline etmeye,

kotii icgudiilerini dizginlemeye ve kendini gézetlemeye ¢alisir. Ama ¢ileci
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

idealin reaktif istencten istedigi bu kendini asma ve kendini disipline etme
cabalari, onun yeni degerler yaratmasina izin vermez. Ciinkii reaktif isteng,
Otekinin yasam perspektifini igsellestirir ve ¢ileci ideal baska bir perspek-
tife izin vermez. Bununla birlikte Cileci ideal insana bir anlam vererek, is-
tencin kendisini kurtarmis olsa da, aslinda bu isten¢ duyulara, akla, insanca
olana, maddi olana kars: biiyiik bir nefreti, mutluluk ve giizellik karsisinda
duyulan bir korkuyu, yanilsamadan, degisimden, olustan, 6liimden uzak-
lasma arzusunu ifade eder. Tiim bunlar bir hiclik istencidir; yasama karst bir
isteksizlik, yasamn temel kosullarina bir baskaldir: istencidir (Nietzsche, 1967:
163).

Reaktif istencin son asamasi nihilizmdir. Nihilizmin iki ttirti var: Aktif
ve pasif nihilizm (Nietzsche, 1968: 17). Pasif nihilizm, Hristiyan etiginin ve
cileci idealin mantiksal sonucudur ve kéle ahlaki tarafindan iretilen hinci,
ahlaki yasamin ve aristokratik degerlerin ¢okisiinii ifade eder. Reaktif gii¢
istenci, kendi giiciine yonelik engellerle miicadele etmeye yonelmistir,
kendi giiciinii arttirmaya ve buyurmaya degil. Ama cileci degerlerin top-
luma yayilmasiyla birlikte, reaktif istencin miicadele ettigi engeller de goz-
den kaybolur ve reaktif isten¢ kendi temel giidiisiini yitirir. Kéle ahlakinin
degerler sisteminin yoneldigi ama¢ gézden kaybolunca, degerler de insan
diinyasint anlamlandirma yetisini kaybeder. Bu durum, kéle toplumunun
¢okiisiine neden olur (Nietzsche, 1968:10). Bu nihilistik asamada hakikat
istenci, kendisinden ortaya ¢iktig1 degerlere karst doner. Nibilizm, kile ab-
lakinin degerlerini onaylamak icin tasarlanmas olan metafiziksel diinyanin asimda
bir kurgu oldugunun ve bu degerlerin, sadece oznel perspektifi ifade eden ¢ikara da-
yal degerler oldugunun farkindaligidir; en biiyiik degerlerin kends iz degerlerini dii-
siirmesidir (Nietzsche, 1968:9). Nihilizmin sonucu, varolusun mutlak savun-
masizligidir. Nihilizm, varolusu tek gerceklik kabul etse de, ona katlana-
maz. Amag, birlik, hakikat ve varlik gibi temel degerler olmadan, diinya
simdi degersiz goriniir ve insanlik artik varolusun askimsal tesellisini red-
deder, kendi varolusunun degerine olan inancini kaybeder. Dolayisiyla pasif
nihilizmin bu tiird, insanligin en yiiksek degerlerinin kendilerini degersiz-
lestirmesi ve onlarin yerini alacak yeni degerlerin yaratilmamasini ifade

eder.

Kisinin kendi deneyiminin yaratic1 ve perspektifsel karakterinin far-

kindalig, pasif nihilizmi asmanin kosuludur. Zayif insan, kendinde amagsiz
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ve anlamsiz olusun bu farkindaligindan rahatsiz olur; ¢iinkii onun tini tii-
kenmis ve zayiftir ve artik miicadele etme giiciine sahip degildir. Ama aktif
nihilizm formunda gii¢lii insan, boyle bir diinyay: kendi ihtiyaglarina gore
yaratict bir sekilde donistiiriir; diinyanin bu hakikatini olusturmadaki ya-
ratici roliinii ve yasamin gii¢lii ve yiikselen bir formunu olusturmada sidde-
tin ve giiciin islevini kabul eder. (Nietzsche, 1968: 24). Aktif nihilizm, is-
tencin tiikenmisligini degil, Hristiyan ahlakindan kopusun ifadesidir.
Cunki bu kopus araciliiyla biiytime ve yeni varolus kosullarnm dénisimi
olanakli olur (Nietzsche, 1968:69). Bununla birlikte nihilizm sadece bir ge-
¢is asamasidir (Nietzsche, 1968: 14). Nihilizm asamasi, gicli ve zayif var-
liklar arasindaki fark: giiclendirerek, ve aristokratik bir toplumun yaratil-
mas1 i¢cin giice dayal1 bir mertebe diizeni yaratir ve ebedi doniisiin bilimsel
6nkosullarini hazirlar (Nietzsche, 1968: 35). Olan sey hem gelenekten hem

de nihilizmden 6zgiirlesmis yeni bir varolus tarzidir.
2.2. Aktif Giig Istenci

Aktif isteng, kendi i¢giidii ve degerleriyle, kendi istencine bagli olarak
eyleyen bir istenctir. Aktif isteng, Otekilerin degerlerini kendi perspekti-
finden yorumlayarak onlara buyurur ve yalnizca kendi perspektifinin bi-
¢imlendirdigi bir diinya i¢inde, onlara daha alt bir rol verir. Reaktif istencin
motivasyonunun kaynagy, aktif istengtir; kendi giidiileri degildir. Oysa aktif
isten¢ kendini bir gii¢ istenci olarak duyumsar ve onun eylemlerinin kay-
nag1, kendinde duyumsadigi bu gii¢ istencidir; onun tiim ¢abast kendi
6zuni gergeklestirmeye yoneliktir.

Aktif isten¢ ayn1 zamanda kendisini olusturan tiim giidiileri sistematik
bir diizen i¢inde birlestirir (Nietzsche, 1968: 28). Bu anlamda aktif isteng
hem 6tekilere buyurma hem de kendi giidiilerine egemen olma anlaminda
kendine egemen olan bir istenctir. Aktif istencin yarattig: tim degerler,
onun giidiilerinin sentezini, onun oldugu kisiyi ifade eder. As#/ insan, kendini
degerleri belirleyen olarak duyumsar; deerleri yaratandir o (Nietzsche, 1966:
205). Aktif istencin degerleri, siirekli kendini asma, kendinin Gtesine
ulasma amacina y6nelik degerlerdir. Cinkii o bu degerleri kendi dogasinin
ihtiyag ve ¢ikarlarina gore belirler. Bu anlamda kendi iizerinde bir egemen-
lige ve kendini disipline etme yetisine sahiptir. Béyle bir istencin ruhunda

duyumsadigi kendine iliskin mesafe, aslinda aktif istencin kendisine dogru
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

cabaladigt amaci her an asma istencinin gostergesidir. Aynin ebedi donii-
stinde, ayn1 olarak tekrar eden sey, kendini agsma istenci olarak giiciin bu
tekraridir. Bu agidan aktif isteng kendi gii¢ bollugundan eyledigi i¢in, onun
eylemleri, tepkisel eylemler degildir; kendini ve kendinin tiim varolus ko-
sullarini, dolayisiyla tiim yasami onaylamanin ifadesidir. Aktif isteng 1zds-
rap, aci, savas, miicadele, gegicilik ve 6limi de iceren tiim varolus kosulla-
rin1 kendi gii¢ istenciyle uyumlu kilarak, kendi diinyasini ve degerlerini ya-
ratir. Boylece varolusun zorunluluguna hingla tepki vermek yerine, bu zo-
runlulugu kendi 6zgiir eylemleriyle kucaklayarak, bir biitiin olarak yasama
“evet” der. Aktif gii¢ istenci, zorunlulugu 6zgirliigiin 6nkosulu olarak yo-
rumlar ve zorunluluga dayali olarak bir simdiki ani, oldugu kisiyi kutsar.
Aktif istencinin kendi iizerindeki egemenligi, kendi giidii ve tutkularmni
zenginlestirmesine dayanir. Bu tutkulu yasam istenci, yasama yonelik sii-
rekli bir canlilik ve dirilik istencidir.

Nietzsche’nin amac1 moral idealarin kaynagi olan degerleri asmaktur.
Bu agidan reaketif istencin kole ahlakiyla aktif istencin soylu ahlak: arasin-
daki temel zitlik, kole ahlakinin insan yasami iizerine empoze edilen bir
dizi soyut kural ve yasaklara dayanmasi; oysa soylu ahlakin yasamy, kisisel,
on-dusunimsel (pre-reflektif) ve dogal bir deneyim olarak diisiinmesidir.
Nietzsche’ye gore soylu ahlak, yaratici gii¢ istencinin dogayla birlige dayalt
bir yasam olumlamasidir. Soylu ablakin iyisi, insanda giic istemini yiikselten her
seydir; kotii ise, zayifliktan dogan ber seydir; mutluluk, giiciin bityiimesi ve bir enge-
lin astlmas: duygusudur ve soylu ablakin amact doygunluk, baris, erdem degil, daba
fazla gii¢, savas ve yetenektir (Nietzsche, 2004: 104). Nietzsche’'nin Tra-
gedya'nin Dogusu’da betimledigi bu soylu ahlak, Hristiyan ahlakinin gelisiyle
birlikte gbzden kaybolur. Hristiyan ablaks, rastlantinin sucsuzlugunun katledil-
mesi, mutsuzlugun giinab kavramyla kirletilmest, kendini iyi hissetmenin teblike
olmas, kendini fizyolojik olarak kotii bissetmenin vicdan kurdu tarafindan zehir-
lenmesidir (Nietzsche, 2004: 125). Nietzsche insanin soylu ahlaktan kopu-
sunu, Hristiyan ahlakindaki ‘vicdan’ diisiincesiyle iliskilendirir. Insanin sos-
yal bir hayvana doniisimii, onun kendi inanglarina baglilik vaadiyle, sim-
diki yaptig1 eylemler arasindaki bir siireklilige dayali ‘kendini bilme’ olgu-
sunda temellenir. Bu, Nietzsche’ye gore bellegin yaratimidir. Her edi-

minde, 6nceki vaadini hatirlayarak, kendinin bilincinde eyleyen sorumlu
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insan. Oysa Nietzsche’ye gore unutkanlik, aktif gii¢ istencinin daima ye-
niye, asil gorevlere yonelmesini olanakli kilan, ruhun koruyucusu ve huzu-
rudur (Nietzsche, 1967: 57). Ancak unutkanlik araciligryla mutluluk, nese ve
simdi olanakli olur. Oysa bellege dayali vaat ve sorumlulukta, bir kez isten-
mis olany, siirekli ve siirekli isteme, gercek bir isteng bellegi s6z konusudur
(Nietzsche, 1967: 58). Hristiyan ahlakinin vaatte bulunan, sorumlu, vicdanl
birey yetistirme ideali, insan1 hesaplanabilir, tek tip sosyal hayvan kilma
amacini ifade eder. Bu ideal insanlar siddet ve zuliimden korur; baris, huzur
ve itaat saglar. Bu 6zgirliik bilincinin, sorumlulugun ve kendine ve dogaya
egemen olma istencin temelindeki i¢giidityii Nietzsche ‘vicdan’ olarak ta-
nimlar. Nietzsche’ye gore cilecilik ve ¢ileci idealin tiim yapilart da belli de-
gerleri sabitlestirerek, bu degerlerin unutulmamasint saglayan ve Oteki
perspektifleri yasaklayan, zihni hipnotize etmeye yonelik yapilardir (Ni-
etzsche, 1967: 61). Bu anlamda bellek ve vicdan, kalict bir moral su¢ korkusu
yaratmak i¢in, ac1ve cezay1 kullanan animsaticilardir. Nietzsche’ye gore ak-
tif istencin soylu ahlaki, uzlasima, bellege, vicdana degil, aktif unutmaya,
stirekli miicadeleye, 6ngoriilemez olana agikliga, belirlenemez olanla, yasa-

mun hesaplanamazlig ve kendiligindenligiyle dolaysiz deneyime dayanur.

Aktif isteng, yasamu gii¢ istenci olarak deneyimler ve yasam iizerine
trajik bir perspektif gelistirir. Bu anlamda trajik yasam, yasamin tiim form-
lar1 tizerine bir yorum empoze etme giiciine sahip olmaktir. Aktif istencin
trajik bilgeligi, her bir yasam diizeyinin birbiriyle baglantili oldugunu, yasa-
mun iliskili siireglerden olustugu kavrayisina sahip oldugu i¢in, bir bitiin
olarak yasami onaylar. Dolu ve gii¢lii bir rub, sadece act dolu, korkung kaysplaria,
yoksunluklarla, hakaretlerle basa ¢tkmaz; bu gibi cebennemlerden daba bityitk bir
doluluk ve giicle cikar; ve sevgiye ast bir mutlulugun yeni bir yiikselisiyle (Ni-
etzsche, 1968: §32). Bu anlamda trajik bilgelik Dzonysoscu bir nese deneyimi-

dir; diinyanin Dionysoscu onaylanmasidir.
3. Ustinsan

Nietzsche yasama yonelik hing ve ¢ileci tutumlarina dayali kole ahla-
kinin kalic1 degerlerinin sorunsallastigt bir nihilizm ¢aginda, yeni bir insan-
liga 6zlem duyar. Ustinsan (iibermensh), Nietzsche’nin bu 6zlemini insan-

liga duyuran, Nietzscheci aktif gii¢ istencinin bir semboliidiir. Ustinsan,
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

Platonik-Hristiyan degerlerini degersizlestiren, kendi gii¢ taskinlig aracili-
gyla yeni degerler yaratan, dogaiistii bir Tanr’nin zamansiz ebediyeti ye-
rine, dogadaki ve insandaki yaratict ve yikici giclerin ebediyetini koyan
(Pfeffer, 1965:276), ayninin ebedi doniisiinii ve bir biitiin olarak yasami
onaylayan bir istenctir. Nietzsche’nin Sen Bilin’de duyurdugu Tanrr’nin
olimii (Nietzsche, 1974:181), ebedi, duyular-tistii tiim askinlik idealarin y1-
kildiginin ve tek gercekligin olus-savas ve miicadele diinyast oldugunun ifa-
desidir. Boylece Nietzsche’de askinligin yerini ickinlik, salt aklin yerini de
varolus alir (Pfeffer, 1965: 283). Tiim askinsal dayanaklarin ve kutsalligin ni-
hai sembolii olan Tanrr'nin 6limii aslinda tiim hakikat istencinin sorunsal-
lasmasi anlamina gelir. Tanr’'nin 6limiiniin sonucu, nihilizmdir; tim de-
gerlerin degersizlesmesidir. Platonik-Hristiyan gelenek, olusun kosullarin
eksik, 1zdirap verici, acimasiz olarak degerlendirdi ve rasyonel, tinsel ve ah-
laki ilkeler lehine, bu yasam kosullarini gecersizlestirdi. Hristiyanltk varolu-
sun anlamsizligs ve amagsizlifs karsisinda insana bir anlam verdi ve biylece istencin
kendisi korundu (Nietzsche, 1967: 162). Boylece insanin simdiki istencli ey-
lemleri, onun ebedi saadetinin kosuludur. Ama Tanrr’'nin 6limiiyle birlikte,
bu degismez ilkelerin kaybi, istencin simdi yapiyor oldugu seyin anlam yi-
timi, nihilizmle sonuglanir. Diinyanin artik bos bir biclik olarak duyumsanma-
stman nedeni, Tanrinin golgelerinin yeryiiziinde biikiim siirmeye devam etmesidir
(Nietzsche, 1974: 167). Nietzsche’ye gore insanlik hala hakikatin, anlam ve
degerin olciitii oldugunu diisiindigi icin, simdi anlam ve degerin bu kay-
binda kendini boslukta hisseder. Hristiyan ahlakinda giinahkar ge¢mis,
simdiki eylemler araciligiyla, ebedi mutluluk alani olan bir gelecek tarafin-
dan kurtarilir. Ama bu ebedi mutluluk alaninin, gelecegin yitimi, ayni za-
manda simdinin kurtariciliginin ve ge¢misin kefaretinin de yitimidir (Rid-
ley, 1997:21). Bbylece Nietzsche istencin anlamini ya da simdiki eylemin
6nemini ebedi donis disiincesi temelinde yeniden yorumlamaya calisir.
Nietzsche’de Tanrr’'nin 6limii, bu higlik istencini, nihilizmi asmanin bir fir-
satina donisir. Ustinsan, hakikat, deger ve anlami olusla uyumlu kilan yeni
bir disinme perspektifini, askinsal degerlerin 6tesinde bir yasam vizyo-
nunu temsil eder; boylece degerlerin yeniden degerlendiricisi, yeni deger-
lerin ve kendinin 6zgiir yaraticisi olarak, ebedi doniis ve yasam onaylama

olasiligint hazirlar. Bu nedenle Nietzsche bu nihilizm ¢aginda insanligin
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otantik gelisimine iliskin kosullar1 yaratmaya, dolayisiyla yeni bir ideali 6g-
retmeye calisir (Pearson, 1994:104). Bu ideal, tiim zitliklari bir birlik i¢inde
harmanlayan saglikli bir insan tipidir. Zerdist tipinde simgelenen bu Dr-
onysos¢u ruh, simdiye kadar evet denilmis ber seye baywr diyen ama buna ragmen
bayar diyen bir tinin zittz olabilen; gercekligin en kats, en korkung kavrayisina sabip,
en ugurumdaki diisiinceler diisiinmiis olan ve tiim seylere bengi evet diyebilen, dans¢
bir tindir (Nietzsche, 2004: 76).

Reaktif degerlere dayali Tanri inanc, antik Yunan’daki doga-insan ilk-
sel birligine dayal1 yaratic1 istencin yok edilmesini ifade eder. Askinsal var-
lik diisiincesiyle birlikte insanlik artik yeni degerler ve yeni yasam tarzlar:
yaratma umudunu kaybeder. Isten¢ eksikliginde, inanca ihtiya¢ duyulur.
Ciinki isten¢ nasil buyuracagini bilmedigi zaman, bir Tanri, bir ilke, bir
dogma ya da vicdan gibi buyuran bir otoriteye gereksinim duyar ve Ni-
etzsche istencin bu durumuna istencin hastalig1 der (Nietzsche, 1974:289).
Hristiyan ahlakinin nihilistik degerlerinin 6tesine gegis, insanin asilmasini
ve istencin onaylanmasini gerektirir. Size distinsanz Ggretiyorum. Insan, asil-
masi gereken bir seydir Nietzsche, 2006: 5). Insanin kendini asmasinin 6rnegi
ustinsandir. Ama insanligmn yeni bir varolus tarzina ulasmasi i¢in 6ncelikle
nasi batacagini 6grenmesi gerekir. Bu batis, bityiik asagilama ve hor gorii
saatidir (Nietzsche, 2006: 6). Insanin iistinsana doniisiimi, insanin reaktif
inanglarinin yikilmasiyla olanaklidir ve bu biiyiik hor goérii saatinde insan
kendi mutlulugundan, erdemlerinden, aklindan biiyiik tiksinti duyar; onla-
rin kendi istencini onaylamasmin 6ntindeki engeller oldugunu fark eder.
Bununla birlikte aktif gii¢ istenci aslinda siirekli yasami reddeden sabit an-
layislara doniisme tehlikesi icindedir. Bu nedenle Zerdiist yeryiiziine sadik
kalin ve size dogaiistii umutlardan soz edenlere inanmaym der (Nietzsche, 2006:
5). Istencin tabiiyeti, insanin kendini asmas: 6niindeki en biiyiik engeldir.
Insan bayvan ile iistinsan arasinda gerilmis bir iptir... Insani biiyiik yapan onun bir
amag degil, bir kiprii olmasidir (Nietzsche, 2006: 7). Bu agidan dstinsan, in-
sanligin nihai amaci degildir, reaktif degerleri giiciin aktif onayma doniis-
tliren bir varolus tarzinin ifadesidir. Zerdiist insana yasamun bir yasas: ola-
rak ‘kendini asmayr’ 6gretir; bu yasa araciligiyla insan Tanr’nin 6limii ola-
yini ve nihilizmi asacaktir. Bu nedenle ebedi doniis bu koprityii saglar. Us-

tinsan, insan varliklarinda batma ve kendini asma deneyimine iliskin bir ar-
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

zuyu kiskirtmak i¢in tasarlanir ( Pearson, 1994: 105). Bu a¢idan insan ken-
dinde bir amag olarak diisiiniilemez. Dolayisiyla kendini asma arzusu, insa-
nin oldugu sey olmama anlaminda tiikketilmez bir kendini arayistir. Bu ne-
denle Zerdiist’in insanda sevdigi sey, insanin ‘bir 6teye gegis ve bir batig’
olmasidir (Nietzsche, 2006: 7). Bunun aksine ‘kendini koruma’ tutumu, son
insanin (last man) yasama dogru tutumudur. Nietzsche’ye gére son insan,
kendini korumaktan memnun, mutlulugu kesfetmis, risk almaya, deneyim-
lere, hatta hicbir seye inanmayan, tutkusuz insandir. Varolusun anlamini
kesfettigini ve mutlulugu yakaladigin1 diisinen bu insan tipi, yasamdan bik-
mus ve aktif duyumsamay1 deneyimleyemez hale gelmistir. Ciinkii onu bakis
acisindan tiim perspektifler ayni derecede gegerlidir; iyi-kotii, buyurma-it-
aat etme, hastalik ve giivensizlik gibi seyler yoktur; herkes aynidir ve ayni

seyi ister (Nietzsche, 2006: 10).

Ustinsan, aktif gii¢ istencinin yeni bir yorumudur. Bu anlamda iistin-
san iyi ve kotiintin 6tesinde duran kendi biiyiik eylemleri araciligiyla, yasa-
muni yasar. Onun eylemleri, ahlakin yargilarini asan, yeni hiikiimler ve yeni
normlar ortaya koyan, yaratici eylemlerdir. Bu a¢idan simdiki an’in ebedi-
yeti i¢inde eyleyerek iistinsan, eyleminin sonuglarna iliskin bir beklenti ol-
madan, tim enerjisini ya da giiciindi simdiki anda tiiketir. Ciinkii yaratict
eylem, giiciin, simdiki an’m ebedi tekrarinin, farkin, yeninin, 6ngoriileme-
yenin, dolayisiyla riskin ve zithigm olumlandig: eylemdir. Doganin engin gii-
zelliginin, bollugunun ve zenginliginin 6tesinden uzak denizlere bakmak,
insan deneyiminin anlamini askinsal yanilgilarda degil, diinyaya sadakatte
aramak demektir. Olusun bu zenginligini eksiklik, 1zdirap verici, ¢elisik
olarak yorumlayip deneyimin hakikatini kendi yaratici istencinin giiciiniin
Otesine yansitan reaktif isteng, bir Tanr1 varsayimuina ulasti. Bir Tanr: yara-
tabilir misiniz? O balde tanrilar bakkinda tek soz soylemeyin bana (Nietzsche,
2006: 65). Insanlik bir Tanr1 yaratamaz ama kendi imgesinde diinyay1 yeni-
den yapilandirabilir ve her askinsal ideayr kendi yaratict kapasitesinde ye-
niden donistiirerek, yeni degerleri ve Gistinsani yaratabilir. Burada 6nemli
olan sey, diinyevi olanaklar alan1 i¢inde yaratmak ve yaratma etkinliginde
diinyaya sadik kalmaktir. Ustinsan kendi akli, imgesi, sevgisi ve isteminde
diinyay1 bi¢imlendirir. Bu nedenle Zerdiist tam, mitkemmel, hareketsiz ve

olimsiiz varliga iliskin tim 6gretileri ‘k6tit’ olarak adlandirir (Nietzsche,
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2006:6). Cinki bu 6gretiler tiim faniligi hakli ¢ikaran olusu, olusun masu-
miyetini ve insani istencin yaratici giictini reddeder. Yaratmak, actlardan
bityiik kurtulustur ve yasamin bafiflemesidir (Nietzsche, 2006: 66). Bu nedenle
istinsan yasama atfedilen bu agir yiiklerden 6zgiirlesmis, bir¢ok doniisiim-
den ge¢mis, bu donisimler i¢inde birgok aci ve 1zdirabr yasamis ve hatta
bunlar: istemis, dolayisiyla tiim faniligin savunucusu ve hakli ¢ikaran: olan
ve kendi reaktif dogasini asan yaratici bir istemedir. Istemek ozgiirlestirir: bu-

dur istemin ve ozgiirliigiin gercek dgretisi (Nietzsche, 2006: 66 ) der Zerdiist.

Istencin hastaliktan kurtulusunun ve insanligin déniisimiiniin kosulu,
zamansiz, askin degerlerin, varolusa bir anlam vermek i¢in insanlik tarafin-
dan yaratilmis oldugunun farkindaligidir. Seylerin degerini ve anlamnz insan
yaratts; insanca bir anlam yaratts... Deger bigmek, yaratmaktir...Degerlerin degis-
mesi, yaratanlarm degismesidir (Nietzsche, 2006: 43). Yaratici aktif istenc,
tiim kurulu diizen ve hakikatleri olumsuzlayarak ve 6tekiler tizerine kendi

gii¢ istencini empoze ederek degerler yaratir. Dolayisiyla her deger, egemen
gli¢ istencinin yasama yonelik perspektifidir. Bu agidan iistinsan askinsal
degerleri reddederek ve olus alani icinde degerler yaratarak, olusun masu-
miyetinin savunucusu ve ebedi doniisiin onaylayicisi olan giiclii bir istengtir.
Insanin asilmasinin yolu, yaratici, giiclii, savasct bir istence sahip olmaktir.
Dolayisiyla iistinsan yasamin zor oldugu yerleri terk etmez; aksine zorlugu,
engeli arar. Ciinkii savas, miicadele, risk araciligiyla ve bunlarmn i¢inde ken-
dini ve yasamin reaktif gii¢lerini asma olanaklidir. Bir yasaya, Tanrr'ya ya da
askin degere itaat etmek yerine iistinsan, kendi istencini onaylayarak yeni
degerler yaratir. Bu anlamda istinsan siirekli kendini asma ¢abasinda, ge-
lecegi ister. Oysa hinca dayali isten¢ kurulu diizeni koruyup stirdiirmek is-
tedigi icin, aslinda gerileri ister. Dolayisiyla {istinsan, insanlig1 yasamun tra-
jik karakteriyle birlestirip, biitiinlestiren, diinyay1 deneyimlemenin yeni bir
yolunun 6rnegidir. Bu yaratici-yeni diinya deneyimi, Nietzsche’nin ebedi

doniis dgretisiyle yakindan baglantilidir.
4. Ebedi Déniig’iin Kozmolojik Yorumu

Ebedi déniis Nietzsche’nin nihilistik Hristiyan degerlerini ve tiim as-
kin idealar1 reddetmesine dayanir; bu nedenle temelde degerlerin yeniden
degerlendirilmesine iliskin bir disiincedir. Dolayisiyla ebedi doniis, insan

varolusunun ‘zaman i¢inde olma’ tarzina y6nelik farkli bir perspektif sunar.
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

Bu yeni perspektif, ‘olus’ ve ‘varolusun degeri’ ni uzlastirarak, varlikta anlam
bulmak i¢in bu iki olguyu ayiran geleneksel disiinceyi asar. Platonik-Hris-
tiyan gelenek, diinyanin bir defalik yaratimina dayali linear bir zaman mo-
deli sunar. Bu zaman modelinde zamanin y6nii, diismiis bir diinyadan,
olumsiizlige dogru giden linear bir akis seklinde tasarlanir. Zamanin geri
dondirilemezligi ve tekrar edilemezligine dayali bu anlays, diinyadaki tim
olaylari, kutsal bir kurtulus amacina yonelik olarak degerlendirir (INi-
etzsche, 1968:185). Dolayisiyla teleolojik diinya gérisiinde yasamin nihayi
hedefi, zamansal diinyanin asilmasiyla elde edilir ve bu diinya i¢inde, bu tra-
jik giicler ortasinda bu amag imkansiz olarak distnilir. Modern bilimde
zaman anlayisi, mekaniksel neden-etki iliskileri, hareketlerin niceliksel 61-
ciileri agisindan distiniiliir (Nietzsche, 1968:338 )ve boylece zamansal iligki,
gecmisin simdi tizerinde zorunlu nedensel etkileriyle sinirlandirilir ve gele-
cek durumlari, ge¢mis drneklere dayali olarak 6ngérme anlayisina dayanir
(Hatab, 2005: 60). Ama bu zaman anlayisinda Hristiyanliktaki gibi zamanin
kendisine yoneldigi bir teleolojik amag yoktur.

Nietzsche siirecin i¢kinligi yerine askin bir amaci varsayan teleolojik
perspektifi, nihai ama¢ disiincesini reddeder ve Antik Yunan'm ilksel
doga-insan birligini ebedi doniis diisiincesiyle yeniden kazanmak ister.
Ciunkii ona gore diinyanin devinimi nibai bir asamay: hedeflemis olsayd, bu asa-
maya erisilmis olurdu. Ama tek gercek, bu nibai asamay: hedeflemedigidir (Ni-
etzsche, 1968: 377). Olus, olusa dissal bir amag araciligiyla ya da onu linear
bir dogru iizerinde ge¢mis-simdi ve gelecek seklinde parcalayarak gerekce-
lendirilemez; olusu kendi dolaysiz kosullar1 i¢inde disiinmek gerekir. Bu
acidan ebedi doniste olus ve varolusun degerinin birligi, bir biitiin olarak
yasami onaylama degerinin ifadesidir. Tiim degerlerin yeniden degerlendiril-
mesi: Artik belirliliklerden degil, belirsizliklerden zevk alma; artik neden ve etkinin
degil, siirekli yaraticihgin olmasi; artik koruma istenci degil, giic istenci (Ni-
etzsche, 1968: 545 ). Boylece Nietzsche ebedi doniis diisiincesiyle, trajik
sonlulukta anlam bulma sorunsalina ve bu anlamin 6l¢iitiniin neligine yanit

vermeye ¢abalar.

Nietzsche Taribin Yasam I¢in Yarar: ve Sakincast kitabinda Pythago-
rasct tekrar doktrininden bahseder (Nietzsche, 1998b: 9; Nietzsche,

2019:170 ). Ayrica Ecce Homo’da ebedi doniisti tiim seylerin mutlak ve tekrar
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eden dongiisii olarak tanimlar ve Stoacilikta ebedi doniisiin izlerini buldu-
gunu, gecip gidisi ve yok edisi olumlayan, karsitliga ve savasa evet diyen,
varligin karsisinda olusu olumlayan Herakleitos’u kendine yakin olarak gor-
digiinii soyler (Nietzsche, 2004: 51-52 ve Nietzsche, 1998c: 51). Nietzsche
Herakleitos’un kozmik atesini, hi¢ durmadan yapma ve yitkma oyununu oy-
nayan bir ¢cocuk olarak sembolize eder (Nietzsche, 2019: 202). Dolayisiyla
Herakleitos’un yasamu bir olus ve akis, zitliklari-savasi-gerilimi igeren bir
oyun diinyas1 olarak diisiinmesi, Nietzsche’nin gii¢ istenci disiincesi tize-
rinde biiyiik bir etkiye sahiptir. Herakleitos’la Nietzsche, bir sanat¢1 ya da
bir ¢ocuk tarzinda masum bir sekilde neseyle hem insa ederek hem de yok
ederek yaratan, amaglardan ve hedeflerden 6zgiir bir doga anlayisina ulasir
(Pfeffer;1965: 290).

Nietzsche Gii¢ Istenci'nde ebedi doniis doktrinini olasi tiim hipotezle-
rin en bilimseli olarak adlandirir (Nietzsche, 1968:36). Literatiirde bir¢cok
yorumcu, Nietzsche’nin ebedi doniis teorisine iliskin bu eserde sundugu
bilimsel hipotezleri reddeder; dolayisiyla ebedi doniisiin kozmolojik yoru-
munun gegersizligini savunur®. Ama ebedi doniisiin kozmolojik ve etik yo-

rumu birbiriyle ¢elismeyen, aksine birbirini tamamlayan iki perspektiftir.

> Micah Dugas’a gore ebedi doniisiin kozmolojik yorumu, ebedi doniisii bir doga yasasi olarak
goriir; bu anlayista her insan varlig1 yasadigi bu yasami aslinda ge¢miste sonsuz kez yasamus
ve gelecekte de sonsuz kez yasayacaktir. Dugas kozmolojik bu kozmolojik disiinceyi Zer-
dist’tin “yeniden gelirim bu yasama...yeni bir yasama ya da daha iyi bir yasama ya da benzer
bir yasama degil, bu ayn1 yasama” (Nietzsche, 2006:178 zerdiist ing ¢ev del caro) seklindeki
soylemiyle destekler. Dugas’a gore kozmolojik yorum, Nietzsche’nin “en biyiik yiik” sek-
linde adlandirdigi ebedi doniisiin etik yorumla bagdasmaz. Ciinkii hep 6zdes yasamlar: ya-
sayan kisi, Sen Bilim 341 de demo’nun sordugu “bu ayni1 yasami sonsuz kez yeniden yasamak
ister misin? sorusuna yonelik Nietzsche’nin psikolojik testini ge¢emez. Kisi ge¢mis yasam-
larinin bir bellegine sahip olmadig i¢in bu yasamu tekrar isteyip istemedigine iliskin bir
yamt veremez. Dolayisiyla kozmolojik yorum, bu teste iliskin bir kayitsizlig icerir. Dugas’a
gore kozmolojik yorumun ikinci hatasi, karar verme ve se¢me yiikiinii olanaksizlastirmasi-
dir. Giig Istencsnde Nietzsche her bir kombinasyon ile bu kombinasyonun sonraki tekrart
arasinda tim diger olasi kombinasyonlarin meydana gelmesi gerektigini sdyler. Dugas’a
gore bu diisiince insan tizerine mutlak bir zorunluluk atfeder. Boyle bir nedensel belirle-
nimcilik, insanin se¢tigi seyin, zaten meydana gelmek zorunda oldugunu ifade eder. Dugas’a
gore her se¢im, zaten olas bir kombinasyonun sonucudur, 6zgir istencin degil. Dolayisiyla
bir seyi sonsuz kez isteyip istemeyecegimiz sorusu, bu durumda gegersiz olacaktir. Dugas’a
gore kozmolojik yorumun ti¢iincii hatasi, bu yorumun ebedi doniisii doganin nasil isledigi-
nin nesnel bir ifadesi olarak yorumlamasidir. Bu yorum, Nietzsche’nin felsefesine bir tutar-
sizlik yerlestirir. Nietzsche oldugu sekliyle yani kendinde sey olarak diinyanin dogasmna
iliskin genel bir perspektiften kagindigi igin, ebedi doniisii genel bir doga yasasi olarak di-
sinmez. Dolayisiyla Dugas’a gore kozmolojik yorum kabul edilemez (Dugas, 2008: 10-14).
Alexander Nehamas’a gore Nietzsche ebedi donils iizerine yayimlanmis ¢alismalarinda,
ebedi doniisiin kozmolojik yorumunu, dolayistyla bilimsel kanitin1 sunmaz. Nehamas’a gore
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

Bu anlamda kozmolojik yorum insandis: bir perspektiften insan deneyimini
bir biitiin olarak ele alir; etik perspektiften ebedi doniis ise giiglii bireyin
nasil yasamak zorunda olduguna iliskin bir etik perspektif sunar (Spinks,
2003:126).

Diinya, olusan, gecip giden bir sey degil; daha ziyade olur ve ge¢ip gider, ama

asla olmaya baslamamustir ve asla gecip gitmeyi birakmayacaktir; kendini her

ikisinde de muhafaza eder. Kendi iginde yasar: diskisi, gidasidir...Diinya belirli
bir gii¢ miktar1 ve belli sayida gii¢ merkezlerinden olusur. Sonsuz zamanda
olast olan her tiirlii kombinasyon herhangi bir zamanda gergeklesecektir ve
sonsuz kez ger¢eklesecektir. Ve her kombinasyon ve onun sonraki tekrari ara-
sinda olasi olan tiim diger kombinasyonlar yer alacaktir..Kendini sonsuz kez
tekrarlayan ve oyununu sonsuzca oynayan dongiisel bir diinya (Nietzsche,

1968: 548-549).

Nietzsche burada anin gegiciligi ve tekrarmnmn ebediligini vurgular. Za-
manin baslangict ve sonu yoktur demek, yasamin sonsuz oldugunu séyle-
mektir. O halde simdi dedigimiz sey, zamanin kendisi araciligiyla ileriye
yoneldigi bir nokta olarak disiiniilemez. Sonsuzluk (ebediyet) zaten mey-
dana gelmistir. Dolayistyla zamanin siniri, zamandan 6nceki ve ya sonraki
bir nokta yoktur. Her sey daima olacag: sekliyledir, yonsiiz, dissiz bir akis

olarak (Spinks, 2003:129). Bu nedenle Zerduist: Benim i¢in, benim disimda bir

Nietzsche'nin Gii¢ Istenci 1063-1066 bolimlerinde ebedi doéniisiin kozmolojik kanitini
sunma girisimleri belirsizdir, eksiktir ve tatmin edici degildir. Nehamas Nietzsche’nin
“mevcut haliyle varolus, anlamsiz ve amagsiz, herbangi bir bi¢ligin finali olmadan kagimilmaz olarak
tekrar eder: ebedi doniis” (Nietzsche, 1968: 35) seklindeki ifadesini, evrendeki ayn: olaylarn
tekrari olarak degil, bir biitiin olarak evrenin oldugu sekliyle belirsiz olarak devam ettigi
anlaminda yorumlar. Dolayisiyla Nehamas, Nietzsche’nin ebedi doniis iizerine yayimlanmig
calismalarinda (Sen Bilim, Biyle Buyurdu Zerdiist, Ecco Hommo) ortaya ¢ikan ebedi doniisiin,
kozmolojik bir ilke olmadig, etik a¢idan yorumlanmasi gerektigini diisiiniir (Nehamas,
1980: 331-339). Bernd Magnus da ayninin ebedi tekrarinimn gercekte olanaksiz oldugunu di-
stniir. Ciinkii tekrar eden dongiiler farkli zamanlarda tekrar ettigi i¢in, ayn1 olamaz. Eger
iki dongii ayni olsayds, onlari farklilastirmak imkansiz olurdu. Magnus’a gére kozmik olaylar
radikal olarak 6zdes olsayds, sayisal olarak da 6zdes olmalar: gerekirdi. Tekrar teorisine gore
bir olay ile onun kendiyle ayn1 tekrari arasinda bir fark yoktur. Ozdes olaylarin ¢oklu for-
mundan bahsetmek, kombinasyonlarin zaman igindeki pozisyonlarma ve dolayisiyla bu
kombinasyonlarin birbirini izlediklerine génderim yapar. Ama eger 6zdes kozmik olaylar
birbirini izliyorsa, gercekten ardisik olan sayisal olarak 6zdes olaylardan bahsetmek bir ¢e-
liski olacaktir. O halde tekrar eden kozmik olaylar birbirini tekrarlar ve zaman iginde bir
pozisyona sahiptir. Boylece Magnus kombinasyonlarin bir konteynir1 olarak, mutlak za-
mana iliskin 6rtiik bir génderimi astigini diisiiniir. Yani olaylar, yalnizca bir déngii agisindan
birbirini takip eder. Sayisal olarak 6zdes olan sey, i¢inde kozmik olaylarmn birbirini izledigi,
dongiiniin kendisidir (Magnus, 1978: 67-68).
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sey nastl var olabilir? Das yoktur der (Nietzsche, 2006:175). Bir 6te, bir dis
olmaksizin sonsuzca tekrar eden bir yasami, herhangi bir gelecek yasam

diisii kurmadan, askinsal degerlere yonelmeden, onaylamak.

Bu nedenle ebedi doniis, evrenin temel ilkesidir. Olus diinyast ayni
anda yaratim ve yikimin, yasam ve 6limiin, 1zdirap ve hazzin déngisel tek-
rarmna dayanir. Bu acidan tekrar eden sey, gecmiste sonsuz kez meydana
gelmis olaylarin, simdiki kombinasyondaki ayni 6zdes tekrari degildir. Ni-
etzsche’ye gore giic merkezlerinin sayisi ve kombinasyonlar sonludur, ama
zamanin kendisi sonsuzdur. Yani olus diinyasinin temel bilesenleri olan gii¢
ve enerji miktarlar sabittir, ama enerjinin ya da giiciin kendisi sonsuzdur.
Nietzsche boylece evreni total bir gii¢ alani olarak, siirekli bir etkinlik, de-
gisim ve siire¢ olarak diisiiniir. Bu nedenle ebedi tekrar, aymi sabit durum-
larin bir tekrart degildir; evrenin sabit, tikel belli bir durumu var olmadig:
icin, degismez, kalici bir durumun geri doniisinden de bahsedilemez
(Pfeffer; 1965: 281). Tekrar eden sey, var olan maddi, statik, degismez ele-
mentlerin diizenlenisi degil, eszamanli olarak meydana gelen enerji deger-
leridir. Mekanist goriis, diinyay1 degismez-sabit atomlara dayali parcacikla-
rin bir diizenlenmesi olarak gériir ve birbirini izleyen goriiniislere indirger;
dolayisiyla bu anlayista 6zne ve devinim birbirinden ayrilir. Oysa tiim bunlar:
yok ettigimizde, tiim diger dinamik giic miktarlartyla gerilimsel iliskisinde, dina-
mik bir giic miktarimdan baska bichir sey kalmaz (Nietzsche, 1968: 340). Dola-
yistyla giic merkezlerinin 6zii, onlarin tiim diger gii¢ merkezleriyle iliskile-
rine, onlarm ‘aynr’ izerindeki etkilerine dayanir. Bu nedenle mekanikgi an-
layisin diistindiigi gibi olusun biitiinsel enerjisi sabit kalmaz; belli bir doruk
noktaya yiikselir ve tekrar ebedi dongiiye diiser. Yani gii¢ istenci, kendini
yorumda ifade eder. Giiclin amaci yasamin kendisi oldugu i¢in, gii¢ kendini
bir etkinlikte tiiketir ve enerjiyi yasama donustiiriir. Bu nedenle ayn: miktarda
enerji, evrimin farkls asamalarinda farkls sey anlamma gelir (Nietzsche, 1968:
340). Nicelik a¢isindan evrendeki gii¢ miktari sonlu ve sinirli olsa da, nitelik
acisindan sonsuz ve siursizdir. Yani giiciin niteliksel ¢esitliligi, gii¢ istenci-
nin yasamin anlam ve degerine iliskin yorumunun siirekli olarak déniisii-
miinil, onun kendini agma giictiniin somutlasmasini ifade eder. Dolayistyla
‘ayninin ebedi donisit’, i¢inde gii¢ enerjilerinin siirekli olarak bi¢imlendiril-
digi ve tiiketildigi, biitiinsel enerji alaninin geri donisidiir (Pfeffer, 1965:

282). Siirekli aktif ve ayn1 olarak dinamik gii¢ alani, ebediyen geri doner.
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

G istenci yaratum ve yikimi, gecip gitme ve tekrar etmeyi iceren, do-
layisiyla icerden yaratan, kendine dissal bir amaca yonelmeyen, dinamik,
yaratici bir giigtiir. Insanligin amaci en sonda degil, onlarin en iistiin 6rnek-
lerinde yer alir (Nietzsche, 1998b:36). Insanligin yiiksek 6rnekleri, yaratict
bir gii¢ olarak miicadeleyi onaylayan ve giiciin genisleyip, artmasint amagla-
yan ozgir tinlerdir. Dolayisiyla gii¢ istencinin amaci, teleolojik ve ilerle-
meci anlayisin benimsedigi dissal amaglardan ziyade, kendi gii¢ biiyiimesini
ve gii¢ alaninin genislemesini arttirmast anlaminda, kendine i¢sel bir amag-
tir. Ebedi tekrar ideasi, yasamin nihai amacinin varligin: olanaksizlastirir
ve boylece aktif gii¢ istenci yasadigt her anda olusun giiciinii ve bollugunu
onaylar. Bu nedenle gii¢ istenci bir yoksunluk duyumsamasindan degil, bir
bolluk ve doluluk hissinden eyler. Bu anlamda giig, istencin amacindan zi-
yade, onun 6ziidiir. Dolayisiyla giic istenci ile ebedi doniis arasinda bir ¢e-
liski yoktur. Ciinkii gii¢ istenci, kendi i¢sel ¢abalarinda ebedi doniste tek-
rar tekrar geri donen gii¢ istenglerinin genel durumudur (Pfeffer, 1965:287).
Olusun nihai hedefi olmadigi icin, olus diinyasini ileriye yonelik bir gelisim
siireci olarak diisinmek yanlistir. Gii¢ arttirma ve biiytime, biitliniin birligi
icinde her an gergeklesir ve tekrar eder. Diinya hic¢bir zaman bir denge ha-
line ulasmadig icin (Nietzsche, 1968: 547), artma ve yogunlasmayi iceren
zitlik, olusun, hareketin, iliskiselligin, yonelimselligin ve baglamsalligin te-
mel kosuludur. Bu nedenle evrenin temel ilkesi olan gii¢ istenci, siirekli gii¢
artisini ve bitylimeyi amaglayan bu gii¢ merkezlerinin biitiinsel enerji alani-
dir. Bu nedenle gii¢ istenci agisindan ebedi doniisiin kozmolojik yorumu ile
etik yorumu arasinda bir ¢eliski yoktur. Zerdiist’iin sembolize ettigi tistin-
san, siirekli olarak kendini asma etkinligi araciligiyla ‘oldugu kisi olma’ ama-
cina yonelir. Kendine ickin bir amaca (amagsizliga) bu yonelis, her an, her
bir simdide ebediyen tekrar eden bir degisim ve doniisiimiin ifadesidir. Us-
tinsan, onaylamak istedigi tekrar eden anlar1 segerek ve yasamin yeni bir
yaratici yorumunu sunmak i¢in onlardan yararlanarak, evrensel giiglere igsel
bir isteng atfeder (Spinks, 2003: 130). Boylece iistinsan kendini anlamsiz
kozmik yasalarin kaba giiciine teslim etmek yerine, onlara bir deger hiye-
rarsisi icinde diizenleyerek, olaylara anlam verir. Belli fenomenlerin degismez
silsilesi bir yasay: degil, iki ya da daba fazla giic arasmdaki bir gii iliskisini kanitlar
Ama ‘bu iliski sabit kalryor’ demek, bir ve ayni giic ayn: zamanda diger bir giic ola-

maz demektir Bu, bir yorum meselesidir; bireyin birbirini izleyen anlarinin neden
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ve etki olarak birbirine bagls olmadig: bir siirectir Nietzsche, 1968: 336). Dola-
yistyla tistinsan her olaya bu olayin 6zel anlamini vererek, onu kendisininki
kilarak, tekrar eden seyin farkini onaylar. Evren, dinamik gii¢ merkezleri-
nin gerilimsel miicadelelerinin sergilendigi, onlarmn olusa gelmeleri ve gecip
gitmelerinin ebedi bir oyunudur. Insan da kendi yaratma, yok etme, genis-
leme ve miicadele etme istencinin ebedi tekrart olarak duyumsar bu olug
diinyasint. Dolayisiyla hem evrenin temel ilkesi olarak gii¢ istenci hem de
aktif gii¢ istencinin somut 6rnegi olarak iistinsan nihai bir amaca degil, ay-
ninin ebedi tekrarinda, her an niteliksel farklilasma ve donustiime agiklikta
eyler. Bu anlamda ebedi olarak tekrar eden sey, doniisimi, farklilasmayi,
biiyiimeyi, gii¢ artisini olanakli kilan, ayn1 anin, ayni simdinin, ayn1 biitiinsel

gii¢c alanmin tekraridir.

Ebedi donisin kozmolojik yonii, varolusun kalic1 bir olus ya da zo-
runlu bir kaos oldugunu, bir siirece dayandigini, olus i¢inde olmanin zaman-
sal mevcudiyetini ifade eder ve evrenin bitiinselligini temsil eder. Evren,
akis i¢inde seylerin goriniirligi ve gecip gidisi, degisim ve doniisiimii sek-
linde olusun ebedi a¢illimidir. Dolayisiyla kozmolojik y6n, ebedi doniisiin
aslinda farklarm bir geri donisii oldugunu ifade eder (Dombowsky,
1997:29). Farkin geri doniisii ya da tekrari, degerleri yeniden degerlendir-
meyi, reaktif olan her seyi olumsuzlayip, asma ve varlik-olus, zaman (ge¢i-
cilik)-ebediyet dualitelerinin ortadan kaldirildigi dinamik bir birligi ola-
naklt kilar.

5. Ebedi Déniis’tin Etik Yorumu

Nietzsche Sen Bilim, Biyle Buyurdu Zerdiist ve Ecce Homo gibi yayinlan-
mus ii¢ eserinde ebedi doniisiin etik yorumunu a¢imlar. Bu yaymlanmis ¢a-
lismalarda ebedi donis ilk kez Sen Bilim 341°de agikga ifade edilir:

En agr yiik! Bir giin ya da bir gece bir iblis senin en 1ss1z yalnizliginda gizlice
sokulur ve sana ‘6nceden yasamis oldugun ve simdi yastyor oldugun sekliyle bu
yasamu bir kez daha ve sayisiz kez yeniden yasayacaksin ve onda yeni higbir sey
olmayacak ve her ac1 ve her nese, her disiince ve her hal ve yasaminda anlati-
lamaz derecede bityiik ve kiigiik her sey, sana geri donmek zorunda olacak ayni
silsileyle, hatta agaclar arasindaki bu ay1sig1, bu 6riimcek, bu an ve benim ken-
dim bile. Varolusun ebedi kum saati ve onunla birlikte sen de, bu toz zerresi

de tekrar tekrar dénecek’ derse.
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

Kendini yere atip, dislerini gicirdatarak, bunu sdyleyen iblise lanet mi ederdin?
Yoksa ‘daha 6nce boyle kutsal bir sey duymamustim, sen bir tanrisin’ diyerek
ona yanit verdigin muhtesem bir an1 m1 deneyimlerdin? Eger bu diisiince seni
ele gegirirse, ya seni doniistiiriir ya da seni ezer. Her bir seydeki ‘sen bu bir kez
daha ve sayisiz kez arzular musin?’ sorusu, senin eylemlerin tizerinde ‘en agir
yik’ olarak durur. Ya da sen kendin olmaya ve yasamak zorunda olmaya ve
hatta bu nihai ebedi onay ve mithiirden baska hicbir seyi tutkuyla istememeye

ne kadar heveslisin?” (Nietzsche, 1974:273-74 ).
Burada Nietzsche ebedi doniisii kozmolojik bir ilke olarak degil, kisi-

nin nasil yasayacagina iliskin varolussal bir ¢agri olarak sunar. Ebedi d6nii-
stin etik boyutu, yasami onaylama yetisine iliskin bir 6l¢iit saglar ve temelde
anlam ve deger sorunsalma iliskin temel tepkileri ortaya ¢ikarir. Bu agidan
etik boyutta ebedi doniis, oldugu sekliyle yasama yogunlasmis bir aktif is-
tencin, tim geleneksel nihilist yapilari olumsuzlayip, asmasina iliskin bir
davettir. Dolayistyla ebedi doniis yasam onaylama ya da yasam reddine ilis-
kin bir test olarak diisiiniilebilir (Hatab, 2005:66). Tanrr'nin 6limiiyle bir-
likte tiim ahlaki sinirlamalardan 6zgiirlesen insanliga, sonunda 6zgiir bir
ufuk goriiniir. Bu yeni ufuk, aktif insanin kendi denizine yolculuk edebilmesine,
kendi degerlerini yaratabilmesine agik olan ve yeni bir safag: doguran bir ufuktur
(Nietzsche, 1974: 280 ). Bu agidan Nietzsche icin ebedi doniis, yasam onay-
lamaya iliskin bir test olarak, aktif gii¢ istencini, pasif-zayif gii¢ istencinden
ayirmaya yonelik secici bir ilkedir. Bu yeni diisiinme ve varolus tarzini Ni-
etzsche amor fati ile iliskilendirir: Benim insan biiyiikligii icin formiiliim: amor
fatidir. Yani kisi gelecekte, gecmiste ve tiim ebediyette farkls olan bichir sey istemez.
Zorunlu olan seye katlanmak degil sadece, onu sevmek (Nietzsche, 2004: 39 ).
Dolayistyla Iblis’in sordugu ‘bu yasami ebediyen tekrar tekrar yasamak ister
misin? sorusu, 6ncelikle kisinin kendine iliskin bir testtir; evrenin kozmo-
lojisine yonelik bir arastirma degildir. Ebedi donis disiincesiyle yiizlesen
aktif gii¢, bu giicii 6ncelikle kendi {izerinde uygular; kendiyle miicadele
edip, kendini asmaya ¢alisir. Bu nedenle Nietzsche ebedi doniisti sadece
aktif gii¢ istencine yonelik bir yilizlesme-asma ve doniisme olanagi olarak
disiinir.

Nietzsche Iblis’in sorusuna olast iki tepkiyi, ya yasam onay1 ya da ya-
sam reddini, ifade eder. Yasami reddeden, kurtulusu bir 6tede arayan ve

oteki gii¢ istenglerine bagli olarak yasayan, kendi gidiiler cesitliligini aktif
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bir birlige doniistiiremeyen ve kendi giiciinii 6ncelikle kendi iizerinde uy-
gulayamayan ve bir 6tedekine yonelik hingla, edilgin olarak eyleyen zayif
istencler ebedi doniisle yiizlestiginde, bu disiincenin agirlig: altinda ezilir
ve bu diisiince onlar iizerinde bir déntisimii saglayamaz. Ctinki onlar1 bir
oteye, bir kurtulus umuduna iliskin inan¢tan mahrum birakir. Oysa oldugu
sekliyle varolusun zorunluluguyla yiizlesen ve bu zorunlulugu kabul eden,
hatta isteyen aktif isteng, kendi yaratict potansiyelini uygulama firsatmni
elde eder; yasamin dolulugundan eyler; dogrusal zaman ayrimini reddede-
rek, kendi simdiki aninda zamanin tamligini duyumsar ve bu duyumsadigi
anin, ebediyen tekrarimni ister. Yeni degerlerin yaratiminin ve anlamin nite-
liksel farklilasmasinin olanakliliginin agimlandigt bu simdiki anin, aktif is-
tencin ‘kendi oldugunu’ duyumsadigi bu ebedi onay ve miihiir aninin far-
kindaligi, tamligi ve dolulugu, zaman i¢inde olmanmn bu yeni tarzi, Ni-

etzsche’nin ebedi doniis diisiincesinin temel ifadesidir.

Eylemler tzerinde bir secim ve karar olciitii olarak ebedi donis,
Kant’in evrensel bir yasa olarak eylemler iizerinde bir buyruk vazifesi géren
kategorik imperatifine benzetilemez (Pfeffer, 1965: 292). Cinkii ebedi do-
niss, ahlaki karar verme siirecine yonelik, etik bir ilke olarak diisiiniilemez.
Nietzsche i¢in ablaki fenomenler yoktur, yalnizca fenomenin ablaki yorumu var-
dir (Nietzsche, 1966: 85). Kantei etik, her maximin evrensel bir ahlak yasa-
sina doniisimiind, ahlaki faile etik bir gorev olarak atfeder. Oysa ebedi d6-
niss aktif istengten kendi degerlerini yaratmasini, kendi gii¢ istencinin ifa-
desi olarak kendi yargilarini olusturmasini talep eder. Kend? yasalarnz yara-
tan Gzgiir isteng, ayn: zamanda kendi yasasinin yargic: ve celladidir (Nietzsche,
2006:46 ). Dolayisiyla tiim istengle eyleyen aktif isteng, bu yaratict doluluk
aninda, kendi 6zgirligiini tam olarak duyumsar ve eylemin, anin, yasamin
kendisi olur. Kendi gii¢ bollugundan eyleyen bu aktif istencin degerleri, as-
kin, mutlak ve degismez Platonik-Hristiyan degerlerden ziyade, her an ya-
ratilan, asilan, dénistiirilen, farklilastirilan niteliksel cesitliligin, bollugun,
zenginligin ifadesidir. Bu acidan ebedi doniisiin yaratict insan tizerindeki
talebi, eylem tizerine derin disiinme degil, kendi gii¢ bollugundan eylemek-
tir. Burada ve simdi var olan yasamin, sahip oldugu tek yasam oldugunun
farkindaligiyla eyleyen kisi, ge¢mise iliskin bir pismanlik ve gelecege iliskin

bir kurtulus umudu olmaksizin, tiim bitiinligi ve tamlig1 icinde anda ola-
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

caktir. Kendini bir yazge gibi kabul etmek, kendini farkls istememek: Biiyiik kav-
raysstir bu (Nietzsche, 2004:19 ). Bu nedenle ebedi doniis, yasamin her aynt
tekrarinda ayni karar, deger ve anlamin tekrarini gerektirmez. Ebedi doniis
gl¢ duygusunu, gii¢ istencini arttiran ve tam olarak kisinin kendi giiciiniin
ifadesi olan eylemin tekrarini talep eder. Dolaysiyla Iblis’in ebediyen tek-
rar ettigini soyledigi sey, gii¢ artisinin, yasam bollugunun, kendi olmakligin
duyumsandig1 an’mn yani trajik varolusun tekraridir. Bu agidan ebedi doniis,
ahlaki bir buyruk degil, aktif istenci kendi gii¢ istencini arttirrmaya, kendi
gii¢ dolulugundan eylemeye kiskirtan bir itkidir. Bu nedenle kendini yasa-
mun bir pargasi olarak duyumsayan ve yasama ickin olarak yasayan giicli
dogaya sahip isteng, yasamin kaginilmaz olarak tekrar eden bu yazgisalli-

Siyla karsilasmada, kendini kendinin yaraticisi olan bir yazgiya dontstiiriir.

Burada Iblis benzer bir yasamin degil, tam olarak ayni yasamin tekrar
ettigini vurgular. Nietzsche ayni diisiinceyi Zerdiist’te ve Iyinin ve Kotiiniin
Otesinde’de vargular. Yeni bir isteng igretiyorum insanlara: Onlarmn korlemesine
yiiriidiigii bu yolu istemeyi ve onu onaylamay: (Nietzsche, 2006:21). En coskulu,
en canls ve diinyay: olumlayan insan idealine: yalnizca var olmus ve var olanla an-
lassp, uyusmakla kalmayan, ona var olmus oldugu ve var oldugu haliyle tiim son-
suzlugun otesinde yeniden sahip olmak isteyen, doymak bilmeden ‘da capo (bastan
al)’ diye seslenen, yalmizca kendine degil, tiim piyeslere ve tiyatro oyunlarma...Iste
bu degil midir? circulus vitious deus (kustr dongii) (Nietzsche, 1966:68 ). Ni-
etzsche’nin ayni yasamin tekrar ettigine iliskin diisiincesi, onun kendinde
sey ve tOzsel 6zne anlayislarina yonelik reddine dayanir (Nietzsche, 1968:
270-71, 302 ). Nietzsche’ye gore kendine yeterli, tim degisimlerin 6tesinde
degismeden kalan bir kendinde sey ya da tim etkilesim ve deneyimlerin
otesinde kalic1 bir 6zne yoktur. Nietzsche’de 6zne, diisiinen, eyleyen, so-
rumlu olan tekil bir varliga degil, etkilesimlerin bir ¢esitliligine gonderim
yapar. Bu anlamda 6zne geciciligi ve ya faniligi, dolayisiyla siirekli degisimi
ifade eder. Nietzsche’ye gore olus diinyas: gii¢ miicadelerinin agimlandigi
biitiinsel gii¢ alanidir. Dolayisiyla her bir olay ya durum, tiim 6teki olay ve
durumlarla baglantilidir. Bu anlamda meydana gelmis olan bir olayin farklt
sekilde olabilme olanagi, onunla baglantili tim 6teki olaylarin da farkl-
lasma olasiligini zorunlu kilar. Bu nedenle bir 6znenin simdi ve burada ol-
dugu kisi olmasini saglayan, baglantili etkilesim ve deneyimlerin herhangi

biri farkl olursa, onlarin biitinselligini olusturan 6zne de farkli olur. Kisiyi
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oldugu sey yapan tiim 6zellikler, onun i¢in esit derecede anlamli ve 6nem-
lidir. Bu nedenle Zerdiist: Hi¢ evet dediniz mi bir neseye? Ey dostlarim, o zaman
ber actya da evet dediniz, Her sey birbirine kenetli, bagls, sevdalidir. Hichir defay:
tki defa olsun istediniz mi? Hi¢ ‘hosuma gidiyorsun mutluluk! Sessiz ol, an!’ dediniz
mi? Oyleyse berseyi yeniden istediniz der (Nietzsche, 2006: 263 ). Dolayisiyla
Iblis’in bu ayni yasamin tekrarina iliskin ¢agrist zayif giig istencini ezecek-
tir. Ciinki bu isteng, kendi oldugu kisiden hosnutsuzdur ve onun ve onunla
birlikte tim diinyanin farkli olmasini arzular. Ama farkldastirma giiciine ve
olmus olan seyi, ge¢misi degistirme giictine sahip olmadigint duyumsadigi
i¢in, tiim olmus olan seye karst hin¢ duyar ve ebedi doniis diisiincesine kat-
lanamaz. Oysa aktif isteng, onu oldugu sey yapan biitiin etkilesim ve dene-
yimleri olumlar, kabul eder ve hatta ister. Clinkil yalnizca bu olmus olan
temelinde, kendini asma ve doniistiirme giiciinii agimlayabilir. Onun tekrar
tekrar istedigi ayn1 yasam, kendi gii¢ genislemesini sergileyecegi ayn1 an’in
yasamidir. Bu nedenle Zerdist der ki: Gerz doniiyor iste bana, sonunda geliyor
yuvasina kendi benligim ve onunla birlikte uzun siire gurbette olan ve tiim nesneler
ve rastlantilar arasimda sagilmas ne varsa (Nietzsche, 2006: 121). Ebedi doniis
testiyle ylizlesen aktif isteng, tiim zamanin tamligin: ve butinligini sim-
diki an’da onaylar ve boylece ge¢mise sacilmis rastlantisal olaylari, bu anin
ifsasinda kendininki olarak benimser. Kisinin kendi yasamin: gerekgelen-
dirmesinin tek yolu, kendi tamliginda ve biitiinliigiinde onu kabul edebil-
mektir (Nehamas, 1980:347). Dolayisiyla Sen Bilim 341°de ebedi doniis, tim
askinsal idealarmn yoklugunda simdi ve burada olmanin, varolusu tim tra-
jikligiyle onaylayarak yasamanin olanagma iliskin bir ¢agridir. Bu nedenle
ebedi doniis, kisinin eylemleri tizerinde en biiyiik yiiktiir. Bu ¢cagriya neseyle

yanit veren kisi, zaman icinde olmanin yeni ve farkli bir tarzini i¢sellestirir.
6. Zamanin Kurtulugu

Ebedi doniisiin etik yorumu Sen Bilim’le smulandirilmaz. Béyle Bu-
yurdu Zerdiist, yeni bir zamansal varolus tarzini agimlayarak, ebedi doniisiin
kozmik ve etik yorumunun birligini saglar. Ebedi déniis disiincesiyle Ni-
etzsche hem yayinlanmis hem de yayinlanmamus ¢alismalarinda, zamanin
dogasinin, zamanin gegciciliginin onaylanmasima yonelik bir istence doniisii-
mini aci@a ¢ikarir. Herhangi bir anlam, amag ve gerek¢eden bagimsiz ya-

samuin gerekcesi, yasama ickindir. Dolayisiyla yasamun anlam ve degeri, ki-
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

sinin onu yasadig1 ve yasamasi gereken sekliyle, yasamin kendisinde bulu-
nur. Bu agidan varolusun her bir an’inin kisinin oldugu kisi olmast i¢in zo-
runlu oldugunun farkindaligi, bu anlarin ebedi tekrarmnm onayini olanakl
kalar.

Tanrr'nin lumiiyle birlikte yaratici isteng, yerytziini kendi yaraticili-
gmn tek smirt olarak goriir. Tanrr’nin varolusu, zamanin reddidir. Oysa
Tanr’'nin 6limiyle birlikte, zamani reddeden tiim disiinceler de 6lmistiir.
Yaratici, aktif isten¢ diinyanin yaratici giicti ile kendi yaratici giicii arasin-
daki uyumu duyumsar. Dolayistyla yaratma giicii, askin bir varligin giiciin-
den ziyade, her yerde mevcut olan her seyin her an acimlanan giicidiir. Boy-
lece Nietzsche zamani, diinyaya ickin hale donistiiriir ve diinya i¢inde mev-
cut her seyle iliski agisindan disiiniir. Diinya i¢inde olmak, zamansal ol-
maktir. Tanrr’dan 6zgiirlesen aktif istencin oldugu sekliyle diinyay1 kesfet-

mesi, diinyaya i¢kin seylerin ve kendinin sonlulugunu deneyimlenmesidir.

Yaratici istencin zamanla iliskisini Nietzsche Boyle Buyurdu Zerdiisttin
biitiinselligi iginde betimler. Kurtulus Ustiine bolimiinde Nietzsche, insan
istencinin kendini bir gii¢ istenci olarak duyumsamasini saglayacak bir il-
keyi arar ve burada ebedi doniisin ilk taslagini olusturur. Zerdiist, simdi ve
gecmisin Otesini acan bir gelecek vizyonu duyurur. Ber yaratic: olarak Zer-
diist’iin kendisi bir bilmece, bir parca ve korkung bir rastlant: olan seyi bir araya
getiren, bilmeceleri ¢ozen, rastlantilardan kurtaran bir gelecek vizyona bir kiprii-
diir (Nietzsche, 2006: 110 ). Kurtulus, ge¢mistekileri kurtarmak ve tim
‘boyle idileri’ ‘ben boyle istedim’e doniistiirmektir3 (Nietzsche, 2006: 110).
Nietzsche’ye gore yaratict isteng bir kurtaricidir ve nesenin getiricisidir.
Ama istencin bu kurtarict istence doniismesi i¢in, dncelikle istencin tut-
sakliktan kurtulmas: gerekir. Istencin problemi, ge¢misin agirligr altinda
ezilmektir. Insan istenci, ge¢cmis olan seyi degistiremedigi diisiiniir ve ol-
mus olanin karsisinda giicsiiz hisseder. Istemin dis gicirtist ve en 1551z kederi
yani istenci tutsak eden sey, boyleydidir (Nietzsche, 2006: 111 ). Istencin geg-
misin geri alinamazligina iliskin gi¢siizligi, gerileri isteyememe caresizligi,

zamanin hirsinin iistesinden gelememesi onun ge¢mise karsi, zamana karst

3 Burada kastedilen ‘boyleydi’ ifadesi, olmus olana génderim yapar. Yaratici isteng, tiim ol-
mus olani, gecmiste meydana gelmis olan her seyi, ‘bon béyle istedim’e doniistiirme yetisine
sahiptir. Tim ‘it was’t ‘thus I willed it’e doniistiiren, boylece tiim gegmisi kendi istencinin
yaratict etkinligi olarak duyumsayan yaratict isteng, ge¢mis olaylarin kendisi degil, onlara
iliskin perspektifi ve anlami her yeni ediminde doniistiiriir ve farklidasturir.

Beytulhikme 12 (1) 2022



Nietzsche'de Ebedi Déniis: Zamanin Kurtarilmasi

bir 6fke duymasina, hincini zamansal yasamdan ¢ikarmasina neden olur.
Hing, istencin zamana ve zamanin béyleydi’sinine karst garezidir. Kendini
gecmisin kurbani olarak, engellenmis olarak duyumsayan isteng, degisim-
olusum ve siirekli devinim olarak siiregelen zamanin temel yasasini kiramaz
ve yasamdan hincini almaya ¢alisir. Nietzsche’ye gore tiim metafizik gele-
nek simdiye kadar varolusu bir ceza olarak goriip, yasamdan hincini ¢ikar-
mus ve seylerin geciciligini ilk kusurun sonucu olarak diisiinmis, dolayisiyla
kurtulusu bu akis diinyasinin 6tesinde aramustir. Oysa Nietzsche icin ger-
¢ek kurtulus, yasama kars1 olan bu hing tinini asmakla olanaklt olacaktir.
Gergek kurtulus, bizim kendi 1zdirabimiza yonelik tutumumuzdaki bir de-
gisimi gerektirir ve bu degisim, Zerdiist’iin yaratict isten¢ dedigi sey ol-
makla miimkiin olacaktir (Holte, 2020: 11). Size istencin bir yaratic: oldugunu
agrettigimde, bu masallardan uzaklastiran yolu gostermistim size. Tiim ‘boyleyds’
bir kertidyr, bir bilmecedir, iirkiitiicii bir rastlantidr ta ki yaratuct istem : ‘Ama
boyle olsun istemistim ben’, * ama biyle olsun istiyorum ben, boyle olsun isteyecegim

ben’ diyene dek (Nietzsche, 2006: 112 ).

Boylece Nietzsche, istenci kendi ge¢misine saplantisindan kurtaracak
ve olusun masumiyetini verecek bir ilkeyi bulmaya ¢alisir. Ge¢mis, simdi ve
gelecegi yeniden tanimlayan yaratici isteng, kisiyi sug ve giinah duygularin-
dan ve seylerin tamamlanmamisligi duygusundan kurtarir. Olus diinyasinin
disinda ve 6tesinde degismez bir varligin reddi, olusun su¢suzlugunu ve ma-
sumiyetini garanti eder. Olus diinyas: kendi i¢inde bir eksikligi barindir-
maz; dolayisiyla olusun ulasmak istedigi askinsal bir amag yoktur. Gegmis
tarafindan esir edilmeyen ve gelecek tarafindan sekillendirilmeyen olus
diinyasi, her simdiki an’da kendi yaratici 6zgirliik oyununu oynar. Sug ve
cezadan bagimsiz olan olusun masumiyeti, su¢lu bir ge¢cmisten ve hing ti-
ninden kurtulusa ve istencin yaratici 6zgirliigiine olanak verir. Ama isten-
cin, oldugu sekliyle ayni yasamin ebedi tekrarini isteyen yaratici bir istence
doniisiimiiniin olanaklt olmasi i¢in 6ncelikle istencin bu ge¢misle yiizles-
mesi gerekir. Istencin gegmisle yiizlesmesi ve ge¢misi ‘ben boyle istedim ve
ben ebediyen boyle istiyorum’a donistiirmesi, ebedi doniisle olanakli ola-

caktir.

Boyle Buyurdu Zerdiist'tiin Hayal ve Bilmece Uzerine adli bolimde giig is-
tencinin bitiinsel alan1 olarak olus diinyasinin ve kendini asmanin farkin-

daligiyla Zerdiist, kendi derin diisiincesinin zirvesine ulasir: Ebedi d6niis.
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

Kendi en 1ssiz yalnizliginda, yasamin ebediligine maruz kalan Zerdiist en
derin diisiincesini gemicilere agar. Zerdiist, yukartya dogru turmandig si-
rada kendisini stirekli asagtya iten, uguruma dogru ¢eken, omuzlari iizerin-
deki yar1 clice, yar1 kostebek bir agirlik tininden bahseder. Bu agirlik tini
Zerdust’e Ey Zerdiist, ey bilgelik tass, yiiksege dogru farlattin kendini, ama firlats-
lan ber tas diismelidir;..uzaklara attim tast, ama o tas senin iistiine geri diisecek der
(Nietzsche, 2006: 124). Oysa Zerdiist kendi tistiine abanmis olan bu agirlik
tininden kurtulma cesaretine sahiptir. Oliimii bile yikan bu yikic1 cesaret,
Bu muydu yasam? Pekala! Yeni Bastan! diyebilme giiciine sahiptir (Nietzsche,
2006: 125). Zerdiist'tin omuzlarindaki bu agrlik tini, gelecege iliskin istenci
yok eden, istencin gelecek olanaklarini engelleyen kasvetli bir diisiincedir.
Bu diistinceye gore tiim insan olanaklar1 eninde sonunda batmaya mahkum-
dur; istencin kurtulusunu olanakli hale getiren sonsuz bir yiikselis, miim-
kiin degildir. Ciink tiim bu olanaklar, tiim gii¢ istenci, zamanin sonsuzlugu
tarafindan engellenir. Zamanin sonsuzlugu insanin kendini asma giiciinii ti-
ketir. Zamanin ugurumuna ve tiim umutlarin yararsizligina iliskin bu di-
siince, insanin en yiice olanaklarini disiinen Zerdiist'te bulantiya neden
olur (Fink, 2003: 75). Ama ugurumun kenarindaki bas donmesini asan Zer-
dist’in cesareti, yasamin kendisiyle yiizlesir ve ebedi doniis distincesini
acimlar. Yasami reddedici bu kasvetten kurtulan Zerdist yeni bir zaman
anlayisiyla, agirlik tinine kars: ¢ikar ve bu yeni zaman anlayisini sundu-
gunda, omuzlarindaki agurlik tini kendini asag: atar. Bir gecidin 6niinde

durduklarinda Zerdiist ciiceye (agirlik tinine) soyle seslenir:

Su gegite bak... Iki yiizii var bunun, iki yol birlesiyor burada: Bugiine dek hig
kimse bu yollarin sonuna kadar gitmedi. Geriye uzanan bu yol, sonsuzluga dek
stirer. Ve ileriye uzanan su yol da baska bir sonsuzluktur. Bu yollar birbiriyle
celisir ve kafa kafaya birbirini iter. Ve burada, bu gegitte birlesirler. Bu gecidin
ady, izerinde yazilidir: AN. Ama kisi bu yollardan birini izlerse, hep daha 6teye
ve daha uzaga giderse, inanir musin ki, ciice, bu yollarin birbiriyle sonsuza dek
celistigine? (Nietzsche, 2006: 125).
Cice, “Diiz olan ber sey, yalan siyler..Her bakikat egridir, zamanin kendisi
bir dongiidiir” diye yanit verir (Nietzsche, 2006:125). Oysa Zerdiist, bu dii-
stinceyi ¢ok hafife aldig icin ciiceyi azarlar. Nietzsche, ge¢misin tamamen

belirlendigi ve istence yalnizca gelecegin tabi oldugu, anlarin bir ardisikli-
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gmna dayal1 geleneksel zaman anlayisina karsi ¢ikar. Zaman, gecmis ve gele-
cek seklinde birbirinden radikal olarak ayrik parcalara dayali dogrusal, son-
suz bir hat olarak diisiiniilemez. Zerdiist, bu zaman anlayisina zit olan, derin

bir zaman diisiincesini agimlar:

Bak bu ana. Bu gecitten, uzun, sonsuz bir yol gider geriye: ardimizda bir son-
suzluk vardir. Yiiriiyebilen ne varsa, bir kez olsun ge¢mis olmasi gerekmez mi
bu yoldan? Olabilen her seyin bir kez olsun olmus, yapilmis, olup bitmis olmas1
gerekmez mi? Her sey zaten bir kez olmussa: sen ne dersin ciice, bu ana? Bu
gecidin de daha 6nce var olmus olmasi gerekmez mi? Ve béylelikle tiim seyler
birbirine siki sikiya kenetlenmis degil midir, bu anin tiim seyleri gerektirmesi
gibi? Bu yiizden kendisini de? Ciinkii yiirityebilen her sey, bu uzun yolda ileriye
dogru yiirimek zorundadir bir kez daha. Ve ay 15181nda siiriinen su yavas 6riim-
cek ve bu ay 1s13min kendisi, gegitte ebedi seyler hakkinda fisildasan ben ve
sen- hepimiz de daha 6nce burada bulunmus olmali degil miyiz? Ve yeniden
gelmek ve o 6teki yoldan yiiriimek, ileriye, 6niimiizdeki bu uzun, tiiyler iirper-

tici yola ebediyen yeniden gelmek zorunda degil miyiz? (Nietzsche, 2006: 126).

Sonsuz bir ge¢misin mevcudiyeti, meydana gelebilen her seyin, zaten
meydana gelmis olmasini gerektirir. Ge¢misin sonsuzlugu, tiim olasiliklarin
gerceklesmis olmasint iceren bir derinlige sahiptir. Olasi olan her sey, zaten
olmustur. Gelecegin sonsuzlugu da, meydana gelmis olan tiim zamansal
olaylarn, tekrarini gerektirir. O halde bu zaman anlayisinda, ayninin ebedi
tekrari s6z konusudur. Ayninin ebedi doniisi, bir biitiinlikk olarak gecmis
ve bir biitiinliik olarak gelecegin sonsuzlugu nedeniyle, zamanin sonsuzlugu
diisincesine dayanir. An, gecmis ve gelecek arasinda, celisik bir simdiki
odaktir. Eger an ebediyen tekrar ediyorsa, ki Nietzsche béyle diistiniir, o
zaman zorunlu olarak zaten meydana gelmis olan seyi izler ve gelecek olan
her seyi de kendi ardindan ¢eker. Bu durumda her simdiki anda bu anin
gelecegi ayn1 zamanda onun ge¢misidir; onun ge¢misi ayn1 zamanda onun
gelecegidir. Ciinkii ebedi, 6zdes tekrarla olacak olan sey, simdiye neden
olur ve simdiden 6nce gelir; ve olmus olan sey de, simdiyi bekler ve bu yiiz-
den simdiden sonra gelir (Hatab, 2005: 71). Béylece Nietzsche i¢in ayn1 ola-
rak tekrar eden sey, an’m ya da simdinin kendisidir. Burada kendi gecicilik
karakteriyle zaman, hem ge¢mis ve gelecegi toplayan hem de ge¢mis ve ge-
lecege boliinen an olarak disiinilir (Pearson, 2005:13). Bu agidan ebedi do-

niis, an’in olayidir. Ciice’nin an’m bu 6gretisine yanit1 yani zamanin dongi

Beytulhikme 12 (1) 2022

247

>~
=
=7
(=]
w)
o
—
o=
=
A~
U
o
—
<
=
=
=]
o
—
—
<
=
(=]
-
=}
<
=
=
(5]
=)
=
o]
=
<
(%)
g
-4
ot
-=
—
=
=)
>~
(%
[aa}



248

>~
=
=%
o
w
o
—
ot
-=
=%
Gy
=]
—
<
=]
2]
=]
o
—_
—
<
S
o
ot
=
<
=
L]
(3}
-
S
=
s
<
o
=
=4
o
=
—
=}
=
>
[}
/M

Gilay Ozdemir Akglindiiz

oldugu dustincesi, Zerdiist'ti kizdirir. Nietzsche’ye gore ebedi doniis, za-
mana iliskin basit bir déngiiselligi igermez.

Ciicenin zamanin donguselligine iliskin diisiincesi, an’m ayn1 olarak
tekrar etme karakterini deneyimleyemez. Nietzsche’de an, zaman ¢izgisi
uzerine yerlestirilmis bir nokta degildir ve bu noktadan iki zit yonde son-
suzluga uzanan bir birim degildir. Ebedi d6niis, ge¢mis ve gelecek arasin-
daki farki yok eder ve ge¢misi, gelecegin acik olasiliklariyla, gelecegi de gec-
misin belirlenimleriyle doldurur (Fink, 2003: 78). Ebedi dontsteki an, ken-
dini baslatan ve acan ve kendini bu sekilde arzulayan, kendi ebedi tekrarini
arzulama noktasinda olan bir andir (Pearson, 2005: 15). Ciice’nin dongiisel
zaman anlayisinda, tiim anlar eszamanli olarak var olur ve bu anlarin esza-
manlilig1 ditsiincesi, zamana dissal bir Tanrr’'nin bakis agisin1 gerektirir; oysa
Zerdist’iin 6gretisinde an, yalnizca dongiiye ickin olan insan varlig agisin-
dan, gercek zaman deneyimi olarak dusinilir (Strebel, 2019: 16-17).
Ciice’nin dongi anlayisinda iki sonsuzluk, belirsiz bir sekilde kapalt bir
dongiiyti olusturur. Bu déngiiniin ebedi tekrari, zorunlu bir yazgisalliga da-
yanir ve kisiyi ‘her seyin bos ve anlamsiz oldugu’ duygusuna siiriikler. Zer-
diist’tin ciicenin takdir etmesini istedigi sey, iki sonsuzlugun simdi ve bu-
rada, bu anda kesismesidir. Iki sonsuzlugun birligi olarak an’a bu vurgu,
dogrusal zaman anlayisinin ge¢mis-simdi ve gelecek ayrimini olanaksiz ki-
lar; dolayisiyla zamanin an’daki tamligin, yasamin an’daki onayini, gegmisin
ya da tim olmus olanin kabuliinii, hatta aymi bi¢imde tekrarma iliskin is-
tenci ve eli kulaginda gelecege acikligi ortaya ¢ikarir. Ebedi d6niis deneyi-
minde kisi zamanin gegiciligi ve sonsuz hareketini deneyimler. Béyle bir
deneyimde zaman artik diiz bir ¢izgi boyunca ge¢mis-simdi-gelecek sek-
linde dizisel olarak degil, zamanin tiim boyutlarinin an’m olusunda birbi-
rine baglandig: bir olay olarak belirginlesir. Ayninin ebedi tekrarini isteme,
haz ve ac1, nese ve 1zdirap, yaratim ve yikim seklinde zitliklarin birligi olan
yasamin kendi yasasinin tekrarmni istemedir. Siirekli bir kendini asma is-
tenci olan yasamin temel yasasi, gii¢ istenci, yaratici istencin an’in varolus-

sal deneyiminde istedigi ve tekrar tekrar isteyecegi temel istengtir.

Ebedi d6niis diisiincesi, bu diisiinceyle yiizlesen insanda bogucu, bu-
naltic1 bir etki yaratir. Nietzsche bu bogucu etkiyi bir ¢obanin bogazindan

siiziilen yilan imgesiyle anlatir:

Geng bir ¢oban gordiim, kivranan, bogulur gibi kasilan, yiizii gézii carpilmus,
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agzindan siyah bir yilan sarkan...Elim ¢ekip durdu yilant: nafile! Cekip alamad1
yilant bogazindan. Bunun iizerine bir ses bagird: icimden: “Isir onu, 1sir
onu'Kafasini kopar, 1sir onu!...Neyseki ¢oban, bagmisimin o6gitledigi gibi
1sirdy, saglam dislerle 1sirdi! Cok uzaklara tikiirdi yilanin basinu ve firlads ye-
rinden. Bir ¢oban degildi, insan degildi artik; doniismiis, 151k iginde giilen bi-
riydi! Yeryiiziinde higbir insan gilmemisti onun gildigi gibi (Nietzsche,

2006: 127).

Ebedi doniis distincesiyle yiizlesen Zerdiist biran icin bu disiince al-
tinda ezilmis, bogulmus hisseder. Her seyin daima ayn: 6zdeslikle tekrar
etmesi, Zerdiist’te insan ¢abasinin bosunaligina ve yararsizligina, tiim ris-
kin, tiim yukartya tirmanmanin anlamsizligma iliskin bir duyumsamaya yol
acar. Ama Zerdiist, cobana yilanin kafasini 1sirmasini séyleyerek, yilanin
sembolize ettigi bu bunaltict duyumsamay: asar. Artik Zerdiist, ebedi d6-
niis disiincesi tarafindan ezilmis bir insan, bir ¢oban degildir; ebedi doniis
distincesiyle yiizlesmis ve bu disiinceyi i¢sellestirmis, dolayisiyla salt bir
kahkahaya, neseye doniismiis bir varliktir. Cobanin sembolize ettigi agirlik
tini, ayninin ebedi tekrar disiincesiyle yiizlesmede, meydana gelen ve ge-
lecek olan her olayin, zaten 6nceden meydana gelmis oldugu diisiincesin-
den hareketle, ge¢misin gelecek tarafindan belirlendigi ve tiim ¢aba ve risk-
lerin anlamsiz oldugu hissine kapilir. Oysa Zerdiist gibi doniismiis bir yara-
tict isteng, yapilacak seylerin daima var oldugunun, se¢me ve karar verme
ediminin her bir an’da yeniden gercekleseceginin farkindaligina sahiptir.
Ciinki her an, hem 6ngoriilebilir olan yakin gelecegi belirleme hem de ge-
lecek tekrarlarin gelecegini de belirleme agisindan bireysel yasamin 6tesine
uzanan bir anlam sahiptir (Fink, 2003: 78). Sonsuzluk an’la iliskilidir. Geg-
mis ve gelecek arasindaki radikal farkin reddiyle birlikte, ge¢mis, gelecegin
acik olasiliklartyla doldurulur; gelecek de ge¢misin belirlenimleriyle doldu-
rulur. Béylece zamana ickin tiim olay ve durumlar bir taraftan zaten belir-
lenmistir, diger taraftan heniiz belirlenmemistir. Dolayisiyla ge¢miste karar
verilmis olan bir olay, simdiki an’da yeniden karar verilip, se¢ilmesi gereken
bir olaydir. Ge¢mis ve gelecegin an’daki birligi (gecit ani), Tragedya'nin Do-
gusu'nda betimlenen Apollon ve Dionysos birligine génderim yapar. Yaratim
ve yikimin, form verme ve formu bozmanin trajik sahnede a¢imlanan birligi
gibi, ebedi ge¢mis ve ebedi gelecegin celisik yollar1 an’da birlesir. Bu ne-

denle isteng yalnizca ileriyi istemez, bu ileriyi istemede ayn1 zamanda geriyi
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Gilay Ozdemir Akglindiiz

de ister. Geleneksel zaman anlayisinin ileriye yonelik dogrusal yonii, ebedi
déniis disincesinde zamanin yonelimsizligine donisiir. Zaman, her an yeni
bir yaratim, yeni bir deger ve anlamla, 6ngériilemez farklilasmaya, dallan-

maya aglir.

Boyle Buyurdu Zerdiist'tiin Iyilesmekte Olan adli bolimiinde ebedi donii-
siin ikinci temel anlatisi sunulur. Bu boliimde Zerdiist kendi yalnizliginda,
kendi derin distincesiyle ylizlesmek ister ve en derin diisiincesini ¢agirir.
Ama bu yiizlesme simdilik gerceklesmez ve bu disiincenin i¢ daralmasiyla
sonunda Zerdiist giigstiz diiser. Yedi gunliik derin bir uykudan sonra uya-

nan Zerdiist’te hayvanlari séyle der:

Ey Zerdiist, yedi giindiir agirlasmis gozlerle boyle yatiyorsun. Sonunda yeniden
ayaklarin iizerinde durmak istemiyor musun? Magaradan disari ¢ik. Diinya bir
bahge gibi seni bekliyor. Riizgar sana gelmek isteyen agir, giizel kokularla oy-
nuyor; tim dereler senin pesinden kosmak istiyor...Yeni bir bilgi geldi her-

halde sana, ac1, zor bir bilgi (Nietzsche, 2006: 174-75).

Déniismiis, uyanmis Zerdist igin her sey baskalasmus ve kutsallasmuis-
tir; artik yeryiizii bir bahgedir. Zerdiist kendini tiim seyleri asan evrenin
s1g1n1n, aydmliginin cennetine, olusun masumiyetine atmustir. Ebedi donis
derin diisiincesini benimseyen Zerdist, gokyiiziini bir bulut gibi goriinmez
kilan tiim askinsal idealardan, kavramlardan, diisiincelerden, sug ve ceza ya-
sasindan, tinsel, metafiziksel ve ahlaki yorumlardan arinmis olan varolusun,
her seyi aydinlatan 1s181yla karsilasmustir. Téim seyler sonsuzlugun prmarmda ve
2yi ve kitiiniin itesinde vaftiz edilmistir Nietzsche, 2006: 132 ). Buradaki son-
suzluk, zamansallikla birdir. Zaman, ebedi tekrar olarak, sonsuzdur. Tiim
varolanlari, diinyanin 1sigindan goren Zerdist i¢in diinya, tizerindeki tim
yiiklerden armmus, kendi gii¢ enerjisini 6zgiirce sergileyen, her seyin birbi-
rine baglandigi ve dans ettigi bir cemberdir. Ey iizerimdeki safltk. Sende bichir
akil ve akil oriimceginin olmayist senin safligindr bence. Ciinkii tanrisal rastlants-
larin dans ettigi yersin sen (Nietzsche, 2006: 132). Olusun, degisim oyununun
kutsalligina tanik olan yaratici isteng, kendini olusun aydinligma ve 1s18ina,
evrenin agilimma maruz birakir ve boylece iyi ve kotiiniin 6tesinde, bu bi-
tinlige yaklasir. Kozmik evrenle yaratict istencin bu uyumu araciligiyla is-
teng, zamanin ve sonsuzlugun gercek 6ztinti kavrar ve kendini bir yazgt ola-
rak duyumsar. Nietzsche diinyay1 zamansal olarak, zamanin biitiinligi ola-

rak, zamanin sonsuzlugu olarak diisiiniir ve insanin bityiikliigiinii de insanin
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evrene acikligi dlgiisiine dayandirir (Fink, 2003: 82). Ustinsan kendini diin-
yanin a¢ikligina maruz birakir ve bu biitinliigi, ayninin ebedi donisii olarak

ya da zamansal bir sonsuzluk olarak anlar.
Zerdist’iin hayvanlari ona ebedi doniisten bahseder:

Ey Zerdiist!..Her sey gider, her sey geri gelir; varlik ¢arkinin déniisii ebedidir.

Her sey olir, her sey yeniden ¢igeklenir, varligin yili ebediyen siirer. Her sey

kopar, her sey yeniden eklenir; varlik kendi evini sonsuzluga kurar. Her sey

ayrilir, her sey yeniden selamlasir; varlik halkasinin kendisine sadakati ebedi-
dir. Her saniyede yeniden baslar varlik; her Burada’nin etrafinda doner her

Orada’nin kiiresi. Orta her yerdedir. Egridir ebediligin yolu (Nietzsche, 2006:

175).

Hayvanlar ebedi doniisiin farkinda olsalar bile, ebedi doniisii Zerdiist
gibi deneyimlememislerdir. Hayvanlarin konusmas: zamanin kendisinden
degil, zaman i¢indeki zamansal varligin ickinliginden bahseder (Fink, 2003:
87). Sonsuz zamansalligin icindeki her zamansal varlik, sonludur. Ama za-
manin kendisi sonsuzdur. Bu nedenle meydana gelmis olan her sey, ebedi-
yen tekrar etmis, tekrar ediyor ve tekrar edecektir. Nietzsche’de zaman,
izerinde bir seyin basladigi, bicimlendigi ve bittigi bir yol degildir; baslan-
gicin ve bitisin kendisidir. Zaman, olmaya izin verme ya da oldurma giicii-
diir ve eszamanli olarak yaratici ve yikici bir giictiir (Fink, 2003: 88). Bu
anlamda tekrar, zaman icinde tiretilmez; ¢iinkii tekrar, zamanin kendisidir.
Dolayisiyla zamanin ebediligi, zamanin tekrarinin ebediligidir. Boylece bu-
rase ve orast ya da gecmis, simdi ve gelecek ayrimi s6zkonusu olamaz. Ciinkii
ayninin ebedi doniisiinde merkez her yerdir. Bu agidan Zerdiist’iin ebedi
donis distincesiyle, onun hayvanlarmin ebedi doniis s6ylemi arasinda bir
fark ortaya ¢ikar. Hayvanlar, zamanin akisina tabidir, ama onlarm bir amact
yoktur. Oysa Zerdiist zamanin akisina tabii olsa da, hayvanlardan farkli ola-
rak zamanla iliskilidir (Fink, 2003: 88). Insanin gorevi stirekli olarak kendini
asmak ve ustinsana yiikselmektir. Ayninin ebedi tekrari, asilmis olan her
seyin yeniden asilmasi gerekliligini zorunlu kilar.

Zerdiist, ebedi doniis diisiincesini benimseyip, i¢sellestirmesi igin as-
mas1 gereken son engelle karsilasir. Yasami onaylamasi, yasamdaki her se-
yin, yasam reddedici kiiciik insanin bile ebedi déniisiiniin onaylanmasini
gerektirir. Ebediyen geri gelir insan, seni yoran o kiigiik insan” diye esneds biizniim..

Pek kiigiiktil, en bityiigii. Buydu benim bikkinligim insandan. Ve en kiicigiin bile
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ebedsi yeniden gelisi! Buydu benim bikkimligim tiim varolustan! Ab, tiksinti! Tik-
sinti! Tiksinti (Nietzsche, 2006: 177). Zerdiist kiigitk insanin ebedi tekrarinin
zorunluluguna iliskin kendi tiksintisiyle yiizlesmek zorundadir. Sonunda
Zerdist kiiciik insan1 da igeren, evrendeki her seyin tekrar ettigi diisiince-
sini kabul eder. Kendini asma zorunlulugu, daima asilacak bir seyin varligini
gerektirir. Yaratici isteng, otekini yok ederek degil, olumsuzlayarak, asar.
Olus diinyasinin ya da zamansalligin gerektirdigi tekrar, ayn1 olayin, asilmis
olan ayni kii¢iik insanin tekrarindan ziyade, asilmanin gerceklestigi, miica-
delenin sergilendi alanin tekraridir. Zamana igikin olan gii¢ istencinin ken-
dini asma ve miicadele etme gérevi, zamanin sonsuzlugunun tekraridir. O
halde ebedi doniisiin yaratici isteng iizerindeki etkisi, varolusun trajikligine
acilma, her seyi olmus oldugu sekliyle kabul etme ve bu zorunluluk teme-
linde kendi 6zgiir, yaratict istencini uygulama olanagini sunmasidir. Béylece
tutsak olan istencin, yaratici istence donisimi gerceklesir. Tum tekrar

eden varligin karsisinda Zerdiist isteme istencini koruyup, siirdiriir.

Kendi siirimin ve ¢abamin tiimii: insanda kirmti, bilmece ve korkung rastlant:

olan ne varsa, bir biitiin i¢inde dizmeyi ve birlestirmeyi 6grettim onlara. Sair,

bilmece ¢6zen ve rastlantiyr kurtaran olarak 6gretim, gelecegi yaratmayi ve
gecmis, bitmis her seyi, yaratarak kurtarmay1...Her sey 6zgiirliktiir: yapabilir-

sin, ¢linkii istiyorsun (Nietzsche, 2006: 158, 161).

Burada Zertdiist istencin problemine bir ¢6ziim Onerir. Gegmiste
meydana gelmis iyi ya da kotii olaylarin kendileri degil, onlarin ge¢misligi,
isteng icin bir engel olusturur. Isteng, gegmise iliskin olarak kendi amagla-
rin1 elde etme 6zgirligini kazanabilmek igin, ge¢misin engelini asabilmek
icin biitiin ‘boyleydi’yi donistiirmelidir. Yaratici istencin yaratict 6zgirli-
gunii agimlanma yolu, ge¢misin kaliciligr ve degismezligi engelini asmaktur.
Gegmisin ge¢mislik anlamindaki kaliciligi, ge¢misi yerinden oynatilamaz
bir tasa donustiiriir. Yaratici isteng, ge¢mise yonelik yeni anlamlar yarata-
rak, gemisin bu yerinden oynatilamazligini doniistiiriir. Béylece geleneksel
anlamda ge¢misin ge¢mislik karakteri, istencin her simdiki an’ inda, zama-
nin biitiinliigi ve sonsuzlugu i¢inde yeniden yaratilir ve kurtarilir. Gegmis,
gecmislik a¢isindan dissiintldiigiinde sadece bir rastlanti, bir bilmece ve bir
kirmtidir. Bu sekilde diistiniilen ge¢mis, zamansal agidan tamamlanmamis-

1181, zamann kendinde eksikligi ifade eder. Olus diinyasi, evrendeki her bir
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parcanun, bir buitiinle iliskili oldugunu gosterir. Dolayistyla bir olay1 bir bil-
mece ya da bir rastlant1 olarak disinmek, onun diger olaylarin genis ala-
niyla anlamli iliskisini reddetmektir. Ge¢misin mutlakligini reddeden Ni-
etzsche simdiki an’in tekrart araciligryla gegmisin kurtulusunu varsayar.
Ebedi tekrar, simdiki anin tekraridir. Nietzsche’de simdiki an, kalict bir
simdiden ve ge¢mis simdilerden farklidir. Simdiki an’in gegiciligi, faniligi,
yaratici istencin bu an’a iliskin onayidir. Agirlik tini, ge¢misin yiiki altinda
ezilir ve simdiki an’in kalicigina tutunmak ister. Bu nafile ¢cabaya zit olarak
yaratici isteng, an’m kaliciligina tutunmaya ¢alismaz; onun faniligini ister.
Her seyin zamansal akisini ve degisimini onaylamanin bu tarz, istencin za-
manin sonsuzluguna a¢ikliginin ifadesidir. An’in hem gegicilik hem de tek-
rar etme karakteri, onun buttinliginin, tamliginin ifadesidir. Zerdist'iin
ebedi tekrar istenci o halde bir degisim olarak, zorunlu olan olarak, an’t
onaylamaktir (Small, 1983: 601). Bu agidan ebedi doniis istenci, simdiki
an’da yaratici istencin oldugu sey olma onayidir. Ciinkii 6zgiir isteng, yarat-
mus oldugu seyi her an yaratmaya devam etme istenci olarak, kendini asma,
gecmisin ‘boyleydi’sini ‘ben boyle istedim’e doniistiirme, dolayisiyla an’da
zamanm butinligini deneyimleme yetisine sahiptir. An’m yeniden mey-
dana gelme anlaminda ebedi tekrari, onun anlaminin titketilemezligini
aciklar.

Herhangi bir pismanlik olmadan an’in gegisini bu isteme, herhangi bir
kefaret istemeden kendi gii¢ bollugunu an’da bu titketme, gelmekte olam
bu arzulama, yaratici istencin yasam onaymin, zamanla uyumunun zirvesi-
dir. Zerdiist'in yasam onaylayici varolus tarzi, yasama deger verme agisin-
dan, onun bireyselliginin, tekilliginin ifadesi olur. An’da kendi olmayi iste-
menin coskusu, kosulsuz bir kendini onaylama tarzinda, istencin tekilligi-
nin coskusudur. Zerdiist ge¢mis anlara hing ve gelecek ana 6zlem duyma-
dan, timiiyle simdiki an’da kendini zamanin i¢inde olarak duyumsayarak,
tiim zaman Gstlenir ve boylece gecmise ve gelecege sahip olur. Ciinki is-
tencin bugiine kadar istedigi her seyi istemesi ve gelecek olan her seyin gel-
mesine izin vermesi, aslinda istencin kendi gegiciligi ve savunmasizliginda
simdiki an1 istemesi demektir. Bu sekilde an’t benimseyen isteng, tiim an-
larin devredilemez iyeligi i¢inde derin bir sonsuzluk kazanir. Ayrica simdiki

an’m coskunlugu, baglatilarin agilimini gésterir( Lingis, 1978: 82). An’t ko-
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sulsuzca istemek, onun ge¢mesine izin vermek, onun tiim diger anlarla do-
lanikligimnin ve bu an’m gegisinin zorunlulugunun farkindaligidir. Dolay1-
styla Nietzsche’de sonsuzluk istenci, an’in ebedi olarak siirmesine iliskin
bir sonsuzluk istenci degildir; onunla ilgili en gegici olan her seyde, bu an’a
yonelik bir istenctir. Bu nedenle ayninin ebedi tekrarini istemek, bu sekilde
zamani istemektir. Bu anlamda sonsuzluk ya da ebediyet, zamanin mutlak-
liginy, tekrar ise zamanin gegiciligini ifade eder. Zamana ya da zamanin son-
suzluguna iliskin bu kavrayis, ayn1 zamanda olus diinyasinin aydmligmna ilis-

kin bir kavrayistir.

Agirlik tinine yonelik tiksintisini asan Zerdiist, trajik varolusla yiizles-
mede, yeni sarkilar séylemeyi 6grenir. Ciinkii Zerdiist, heniiz hi¢bir insana
yazilmamus olan kaderin tastyicisidir. Hayvanlar1 Zerdiist’iin ebedi doniisiin

ogretmeni oldugunu ifade eder ve ebedi doniisii soyle agiklar:

Bak, biliyoruz ne 6grettigini: her seyin ebedi geri déndiigiinii ve bizim de on-
larla birlikte geri dondiigiimiizii ve bizim daha 6nce sonsuz kez burada oldu-
gumuzu, her seyin de bizimle birlikte burada oldugunu. Biiyiik bir olus yilinin,
biyiik yillarin bir devinin var oldugunu: bu yil bir kum saati gibi hep yeniden
altiist etmeli kendini, yeniden dolsun da bosalsin diye. Béylece tiim bu yillarin
kendilerine esit oldugunu 6gretiyorsun, en biiyiigiiniin ve en kiiciigiiniin bile.
Boylece bizim de her biiyiik yilda bile hep ayn1 oldugumuzu, en bitytigiinde ve
en kiiciiginde bile (Nietzsche, 2006:178).

Ayni s6zcigi, siirece odaklanir; tekrar eden sey, zaman ya da an’dur.
Nietzsche zamani ebedilestirerek, zamanin insani perspektiften deneyim-
lendigini, yani ebedi olarak tekrar ettigini diisiiniir (Strebel, 2019: 10). Za-
man i¢inden seylerin gecip, gidisi varligin bir yilidir. Ama bu yillarin sonsuz
bir sayis1 meydana gelmistir ve meydana geliyor ve gelecektir. Aslinda za-
mana i¢kin insan varligi, dogum ve 6liime, seylerin gegiciligine odaklandig:
i¢in, zamanin sonsuzlugunu fark edemez. Ama Nietzsche bizi bu sonsuz-
lugu ve zamansalligi deneyimlemeye davet eder. Zaman icindeki olaylarin
tekrar ettigi diisiincesi, tekrar eden bir olayin, tekrar etmeyen bir ilk oriji-
nal olusunu diisiinmeye zorlar. Oysa Nietzsche i¢in, zamanin baslangic1 ve
sonu yoktur. Bu nedenle tekrar eden sey, zamana ickin olaylar degil, zama-
nin, anin kendisidir. Nietzsche varligin zamansalligma biiyiik yi der. Ni-

etzscheci tekrar, hem trajik varolusun agilimi hem de biiyiik yilin tekrarimi

Beytulhikme 12 (1) 2022



Nietzsche'de Ebedi Déniis: Zamanin Kurtarilmasi

icerir. Buyiik yil, tiim olast sonlu olaylarin biitinliigiidiir ve bu sonlu olayla-
rin silsilesi, bir tekrar olarak sonsuz zamanda meydana gelir. Dolayisiyla
Nietzsche’de kalici olan sey, gegiciliktir ve tekrar eden sey, tekilliktir. Boy-
lece ebedilestirilen tekillik, sonsuz bir boyut kazamir (Fink, 2003: 91). As-
linda ebedi doniis, olusa ickin tiim olay ve durumlari asan, sonsuzluga yani
diinyanin kendisine gonderim yapar. Biyiik Ozlem Uzerine adli bolimde
Zerdist ruhuyla konusur: Ey rubum, sana ‘bugiin’ve ‘0 zaman’ ve ‘eskiden’ demeyi
ve Buradaki ve Oradaki ve Suradakinin iistiinden dans ederek gecmeyi ogrettim.
Agire zenginlligim kendiliginden uzatryor simdi ozlem dolu ellerini (Nietzsche,
2006: 179). Yaratict isteng, a¢ik denizlere dogru, belirsiz ve amagsiz bir 6z-
lemle, uzaga 6zlemle doludur. Yaratciistencin bityiik 6zlemi, uzakliga ulas-
may1 degil, uzakligin kendisini arar. Bu uzaklik, evrenin agikligina maruzi-
yettir; olus diinyasina acikliktir. Ebedi doniis diisiincesinde simdi-ge¢mis
ve gelecek, bura ve ora seklinde tiim bu sabit, donuk ayrim be béliinmeler
reddedilir. Zerdiist’iin yaratici istenci, ayninin ebedi déniisiinde tiim bun-
larin 6zdesligini onaylar. Ebedi doniiste gelecek, ayn1 zamanda ge¢mistir ve
yaratici isten¢ kendini zamanin bitiinliigi icinde duyumsamay 6grenmis-
tir. Tm bu ayrimlarin gézden kayboldugu, kozmik 1sikta Zerdist, kendini
her yerde olan olarak duyumsar ve her seyin mevcudiyetine agar. Tutsak-
liktan kurtulan isteng, simdi evrensel alan i¢inde, olus oyununun dansimna

katilir.

Boylece ebedi doniis diistincesinin farkindalig, insanin yalmizca veri-
lenle ve goriiniir olanla yetinmeyip, belirginlestirilmis olan bu bulutlar: 6te-
leyerek, gogiin aydmligina, ayrimlarin birligine, iliskisellige ulastiginin ve bu
anlamda kendini, siirekli bir kendini asma ¢abas1 olarak duyumsadiginin
farkindaligin getirir. Istencin bu déniisiimi, biitiin bir gegmisten kendini
bu 6zgiirlestirmesi, tiim ge¢misi ve tiim gelecegi yaratma 6zgiirliiginii ifade
eder. Ayninin ebedi doniisii olarak trajik olusa bu vurgu, yaratici istencin
g6giin aydinligindan, seylere bakma ve olan: oldugu sekliyle, kabul etme ve
sevmesini ifade eder. Seylerle aydinlikta bu ilksel karsilasma, olduklar: sek-
liyle seyleri onaylamak ve sevmek, olusa “evet ve amin” demektir. Yaratict
isten¢ kendi istedigi seyi istemez; zorunlulugu, olmak zorunda olani ister.
Ebedi doniiste ge¢mis ve gelecek, 6zgiirliik ve zorunluluk birbirine katilir.
Biitiin var olanlarin kendi goriniirliiklerini, kendi formlarini ve siirelerini

kendisinden aldiklar1 bu her yere yayilan olusun oyununun 1s1gima maruz
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kalan yaratic1 isteng, sonsuz zamanla iliskilidir.

Nietzsche Boyle Buyurdu Zerdiistin Yedi Miibiir adli bolimiinde son-
suzlukla olan evlilik vaadinden s6z eder: Ab, nasil olur da arzu duymazdim
sonsuzluga ve halkalarin evlilik halkasina, yeniden gelisin balkasina. Heniiz kars:-
lasmadim kendisinden ¢ocuk sabibi olmak isteyecegim kadinla, sevdigim kadm de-
Zilse eger o. Ciinkii seni seviyorum ey sonsuzluk (Nietzsche, 2006: 184). Zerdiist
diinyaya sadik kalir; onun sonsuzlukla evliligi bu sadakat yemininin ifadesi-
dir. Diinyaya ve diinyanin anlamini yasamaya sadik olmak, zamani ‘aynr’ ola-
rak simdi araciligtyla yalnizca diinyevi ve insani bicimde deneyimlemektir
(Strebel, 2019: 14). An’n ya da evlilik s6ziiniin simdi ve buradaligy, salt sim-
diki ana degil, ayn1 zamanda eli kulaginda bir gelecege agilmadir. Ozgiir is-
tencin sonsuzluk arzusu, ayni zamanda istencin yaraticilik arzusudur. Ebedi
doniisle, zamanin sonsuzluguyla bu evlilik s6zlesmesi, aynt zamanda sonsuz
zamansalliktan ¢ocuk yapma arzusudur. Karanltk bagrimda simsek ¢akmaya
bazur ve kurtarice 1513a bazr, simseklere gebe, Evet! Diyen kabin simsek 15tklarima
gebe (Nietzsche, 2006: 184). Her an, daima gelecek olanaklara gebedir. Bu
kurtarict 15132 maruz kalan, kendini yeryiiziiniin agikligina birakan yaratict
isten¢, hem kendi ge¢misini, kendi istencinin ge¢misine doniistiirerek,
onun gecmisligini yok ederek degil, ona yeni anlamlar vererek, ge¢cmisini
kurtarir hem de gelecegin belirsiz olanaklarina kendini acar. Bu sekilde an

ya da zaman, insani deneyimde ebedilesmis olarak agiga ¢ikar.
Sonug

Nietzche’nin ebedi donis diisiincesine iliskin hem kozmolojik hem de
etik agiklamalar1 birbiriyle gelismez. Giig Istenci kitabinda ebedi doniis, olus
diinyasinin yaratim ve yikim, dogum ve 6lim, nese ve 1zdirap seklinde sii-
rekli akisina, tekrarma iliskin bir ilke olarak sunulur. Olusun bu temel ka-
rakteri, yasamin temel yasast olan gii¢ istencine dayanir. Ebedi doniis dii-
stincesi canli, dinamik, devingen bir kendini asma miicadele alan1 olarak
yasam ile bu yasamn bir pargasi olarak kendini duyumsayan insan varolu-
sunun birligine, uyumuna dayali yeni ve farkli bir zamansal olus sunar. Ni-
etzsche’nin yaymlanmis eserlerinde sundugu ebedi donisiin etik yorumu,
kozmolojik yorumla ¢elismez. Ciinkii ebedi doniis, aktif, yaratici gii¢ isten-

cine yonelik bir zamansal perspektif sunar. Istencin tiim nihilistik, askinsal
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degerleri asarak, kendi tutsakligindan ve zamanin belirlenmisliginden kur-
tulmasinin, trajik diinyanin ve oldugu kisi olmanin zorunluluguyla uyumlan-
masinin, dolayisiyla kendini diinyanin ebedi agikligina maruz birakmasinin

tek yolu, ebedi doniis testini ge¢mesiyle olanaklidur.

Nietzsche’nin yasami onaylamanin en yiiksek formili olarak disiin-
digii ebedi doniis, onun insan-doga birligine dayal: trajik bilgelikle, tstin-
sanla, gii¢ istenciyle iliskili temel diisiincesidir. Nietzsche Platonik-Hristi-
yan gelenegin yasam olumsuzlayici ve yasam reddedici metafiziksel, moral,
dinsel ve bilimsel tiim askinlik iddialarini reddederek, insan varolusuna
‘kendi olma’ olgusu agisindan yeni ve farkli bir perspektif sunar ve insant
olusun trajikligiyle yiizlestirip, evrenin bitiinliigiyle birlige, zamana igkin
deneyime davet eder. Bu agidan ebedi doniis diisiincesi aktif-yaratici isten-
cin kendi 6zgir eylemleri araciligiyla, olusun yazgisalligina/zorunluluguna
go6niilli onay1 agisindan, istencin zamanin hirshiligindan ve kendi tutsakli-
gindan kurtulusunun, dolayisiyla olus diinyasinin sonsuzluguna neseli agik-

liginin ifadesidir.

Yasamin trajik, Dionysoscu bilgeligi, yasamin yaratma ve yikma istenci-
nin doéngusiine, oldugu seklile yasamin tekrarina evet demektir. Amor fati,
insan yazgisi ve 6zgiirligiiniin, evrenin yazgisalligiyla birliginin, her tiir in-
sani deger ve anlamin olus diinyasinin zorunluluguna i¢kinliginin onayidir.
Bu agidan Nietzsche’de metafizik ve etik, ebedi doniisiin kozmolojik ve
etik aciklamasi, birbirini icerir. Yaratici istencin 6zgiirligii, yalnizca yasa-
mun siirekli yaratici etkinligiyle istencin birligi temelinde anlam kazanir.
Yasamin 6tesinde, yasama askin bir amaca yonelik bir 6zgiirlitk anlayisini
Nietzsche reddeder. Amor fati, dogayla birligi ve tekrar tekrar geri donen
gecmisle 6zdesligi elde eden, yaratici, 6zgiir bir istenci agimlar. Biitiin ‘boy-
leydi’leri ‘ben boyle istedim ve ben boyle istiyorum’a doniistiiren bir istenc,
olusun zorunluluguyla birligi yakalamis olan, yaratic1 bir istengtir. Boyle bir
isten¢ icin yazg ile 6zgirlik birdir. Ciinkii bu isteng, yasamin biitiiniine
evet demede, oldugu kisi olmaya evet der, kendisine dissal ve yabanc1 ol-
mayan bir diinyanin ebedi doniisiine evet der. Bu agidan ebedi doniis di-
siincesi insana, olmus olanin, olanimn ve olacak olanin zorunlulugunu, doga
insan birligi temelinde onaylayip, kendi yazgisina doniistiirme ve yaratma

ozgurlugini gerceklestirme ve yazgmmn kendisi olma olanag: verir. Dolay1-
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styla aynin ebedi tekrari, olusun trajikliginin deneyimlendigi, zamanin dén-
guselliginin a¢imlandigr simdiki an’in ebedi tekraridir. Ebedi dénis, bu
an’da duyumsanan kozmik birligin, yaratici istencin yasamla olan evlilik
halkasmn ebedi onayinin ve bu anin tekrar tekrar geri donmesine yonelik

ebedi istencinin ifadesidir.
Kaynaklar

Conway, D. W. (20006). Life and Self-Overcoming. 4 Companion to Nietzsche. Edited:
Keith Ansell Pearson. Blackwell Publishing, p: 532-548.

Dombowsky, D. (1997). The Rbetoric of Legitimation: Nietzsche’s Doctrine of Eternal
Recurrence. Journal of Nietzsche Studies. No: 17. Autumn, pp: 26-45.

Fink, E. (2003). Nietzsche’s Philosophy. Translated: Goetz Richter. Continuum, Lon-
don- New York.

Gadon, D. R. (2007). Nietzsche’s Doctrine of Eternal Return. University of Rhode Is-
land: http://digitalcommons.uri.edu/srhonorsprog/47.

Hatab, L. J. (2005). Nietzsche’s Life Sentence: Coming to Terms with Eternal Recurrence.
Routledge, New York and London.

Holte, S. (2020). Nietzsche’s Eternal Return and the Questions of Hope. Studia Theologia.
Nordic Journal of Theology. Vol: 74. No: 2. P: 139-158.

Kain, P. J. (2007). Nietzsche, Eternal Recurrence and the Horror of Existence. Journal of
Nietzsche Studies. No:33. Spring, pp:49-63.

Kaufmann, W. (1974). Nietzsche, Philosopher, Psychologist, Antichrist. Princeton Uni-
versity Press. Fourth Edition, Princeton, New Jersey.

Lingis, A. (1978). Differance in the Eternal Recurrence of the Same. Research in Pheno-
menology. Vol: 8, pp: 77-91.

Nehamas, A. (1980). The Eternal Recurrence. The Philosophical Review, Vo:89, No:3.
Jul., pp: 331-356.

Nietzsche, F. (1966). Beyond Good and Evil. Translated: Walter Kaufmann. Vintage
Books, A Division of Random House, New York.

Nietzsche. F. (1967). Genealogy of Morals and Ecce Homo. Traslated: Walter Kauf-
mann, J. R. Hollingdale. Edited: Walter Kaufmann. Vintage Books. A Divi-

sion of Random House, New York.

Beytulhikme 12 (1) 2022


http://digitalcommons.uri.edu/srhonorsprog/47

Nietzsche'de Ebedi Déniis: Zamanin Kurtarilmasi

Nietzsche, F. (1968). The Will to Power. Traslated: Walter Kaufmann, R. J. Holling-
dale. Edited: Walter Kaufmann. Vintage Books, New York. A Division of

Random House.

Nietzsche. F. (1974). The Gay Science. Translated: Walter Kaufmann. Vintage Bo-
oks. A Division of Random House. New York.

Nietzsche, F. (1998a). Twilight of the Idols. Translated: Duncan Large. Oxford Uni-

versity Press.

Nietzsche, F. (1998b). On The Use and Abuse of History for Life. Translated: Ian C.
Johnstone. Liberal Studies Department. Malaspina University-College. Nana-

imo British Columbia. www. Abica.com
Nietzsche, F. (1998c). Philosophy in the Tragic Age of The Greeks. Translated: Mari-
anne Cowan. A Gateway Edition. Regnery Publishing, inc.

Nietzsche, F. (2004). Ecce Homo and The Antichrist. Translated: Thomas Wayne. Al-
gora Publishing. New York.

Nietzsche, F. (2006). Thus Spoke Zarathustra. Translated: Adrian Del Caro. Edited:
Adrian Del Caro, Robert B. Pippin. Cambridge University Press.

Nietzsche. F. (2019). Platon Oncesi Diigiiniirler. Cev: Nur Nirven. Pinhan Yaymcilik.
Mart,2. Baski.

Nietzsche, F. (2020). Tragedyanm Dogusu. Cev: Mustafa Tiizel. Tiirkiye Is Bankast

Kiiltiir Yaymlar1. 11. Basim, Istanbul.

Pearson. K. A. (1994). An Introduction to Nietzsche As Political Thinker. Cambridge

University Press.

Pearson. K. A. (1994). An Introduction to Nietzsche As Political Thinker. Cambridge
University Press.

Pfeffer, R. (1965). Eternal Recurrence in Nietzsche’s Philosophy. The Review of Me-
taphysics. Volig, No: 2. Dec., pp: 276-300.

Richardson, J. (1996). Nietzsche’s System. Oxford University Press, New York,
Oxford.

Richardson, J. (2006). Nietzsche on Time and Becoming. A Companion to Nietzsche.

Edited: Keith Ansell Pearson. Blackwell Publishing, p: 208-229.

Ridley, A. (1997). Nietzsche's Greatest Weight. Journal of Nietzsche Studies. No: 14.
Autumn, pp:19-25.

Beytulhikme 12 (1) 2022

259

>~
=
=7
(=]
w)
o
—
o=
=
A~
U
o
—
<
=
=
=]
o
—
—
<
=
(=]
-
=}
<
=
=
(5]
=)
=
o]
=
<
(%)
g
-4
ot
-=
—
=
=)
>~
(%
[aa}




260

>~
=
=%
o
w
o
—
ot
-=
=%
Gy
=]
—
<
=]
2]
=]
o
—_
—
<
S
o
ot
=
<
=
L]
(3}
-
S
=
s
<
o
=
=4
o
=
—
=}
=
>
[}
/M

Gilay Ozdemir Akglindiiz

Small, R. (1983). Eternal Recurrence. Canadian Journal of Philosophy. Vol:13, No: 4.
Dec., pp: 585-605.
Solomon, R. C. (2003). Living with Nietzsche. Oxford University Press.

Spinks, Lee. (2003). Friedrich Nietzsche.RoutledgeTaylor and Francis Group, Lon-
don and New York.

Strebel, W. P. J.S. (2019). Reconsidering What Nietzsche Meant by the Same in the Doct-

rine of the Eternal Recurrence.

https://archium.ateneo.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1o16&context=philo-fa-

culty-pubs.

Oz: Makale Nietzsche felsefesinin temel diisiincesi olan ebedi doniisii, zamanin
kurtarilis1 ve insan varolusunun yaratici 6zgiirligii araciligryla doga-insan birligine
acilimu perspektifinden degerlendirmeyi amaglamaktadir. Makalenin birinci bo-
limii ebedi doniis 6gretisinin 6ncelikle olus diinyasinin dongiisel trajik yapisinin
farkindaligini gerektirdigini ve bu farkindalik araciligryla, yasamin biitiiniin onay-
lanabilecegini tartisir. Tkinci bolimde Nietzsche metafiziginin temel ilkesi olan
giig istenci baglaminda ebedi doniis diisiincesi ele alinir. Ebedi déniis 6gretisi, giic
istenclerinin ebedi miicadele alani iginde kendini bir ¢abalama/bir kendini agma
etkinligi olarak duyumsayan yaratici istencin 6zgirlik oyununa bir ¢agridur.
Ugiincii boliam yaratict giig istencinin ve ebedi doniisiin sembolii olan ve her an
yeni degerler yaratma ve kendini asma miicadelesiyle beliren iistinsana odaklanir.
Dérdiincii ve besinci bolimler Nietzsche’nin ebedi doniis 6gretisine iliskin hem
kozmolojik hem etik yorumlarmi ele alir ve bu baglamda bu iki yorum arasinda
bir ¢eliskinin var olmadigini savunur. Makalenin son boliimii zamanin biitiinsel-
liginin deneyimlendigi an’daki farkindalik araciligiyla ebedi doniis diisiincesinin
anlami ve olanagini ortaya ¢ikarir.

Anahtar Kelimeler: Giig istenci, iistinsan, ebedi doniis, kendini asma, aktif-reak-

tif isteng.
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