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Abstract: The fall into time and the fall out of time are two fundamental con-
cepts in understanding Emil Michel Cioran's philosophy. It is possible to inte-
grate Cioran's entire philosophy, which consists of fragmented texts and apho-
risms, under these two concepts. These two concepts are expressions of two
tragic situations. The tragedy is the product of consciousness or becoming con-
scious of (something). Because, according to Cioran, becoming conscious of
something throws a person out of that thing and condemns him to tragic pro-
cesses. In this context, falling into time signifies our separation from the seren-
ity in which we are united with God or the wholeness of existence. However,
this tragic fate that a person falls into by becoming conscious of himself evolves
into a more tragic fate by becoming aware of the time in which he falls. Cioran
calls this falling from time. To fall out of time is to become conscious of history
or the fiction of time. The result is a dangerous indifference that amounts to
dreaming of nothingness before God. This danger is wishing for death for the
individual and extinction for the human species. This article will try to reveal
the philosopher's intellectual perspective by examining the concepts of falling
into time and falling out of time, which imply two different existential trage-
dies in Cioran's thought.
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I

Girig

Insanin kendine y6nelmesi ayni zamanda varlikla olan iligkisini sor-
gulamas: anlamma gelir. Bu sorgu siireci, bireyin tanimlanmasi ile ilgili
rasyonel smurlarin yetersizligini kendiliginden a¢iga vurur. Kargilasilan
durum, varolus temelli trajik bir durumdur. Gergekte varolussal trajedi,
insanin bilingli bir varlik olmasi nedeniyledir ve bu nedenle sadece insana
Ozgiilenir. Kisi bir yandan varolusunu anlamlandirma ¢abasindadir ancak
ote yandan varolus, anlam(a)dan kagmaktadir. I¢ine diisiilen bu anaforda
gidip gelen varliktir trajik varlik.

Bu ¢alismaya konu ettigimiz Emil Michel Cioran (1911-1995), tam da
boyle bir anafora maruz kalmug bir bicimde konusur. Felsefesinin biitiin-
lugt dikkate alindiginda ona gore de insanin trajedisinin, yaslanacag bir
kesinlik zemininin bulunamamas: itibariyla oldugu soylenebilir. Felsefi,
dini, bilimsel veya bagka herhangi bir cevabmn mutlakligindan s6z edile-
mez. Bu diinyada bulunusumuzun kaynagini ve anlamini kesin olarak bil-
medigimiz ortadadir. Felsefi kanaatlerimiz, dini inanglarimiz veya bilimsel
aciklamalarimiz olabilir. Ancak varolusun anlami konusunda biitiin insan-
larin tizerinde uzlastigr ve timiiyle kanitlanabilir olan bir cevaba heniiz
sahip degiliz. Ote yandan insanin trajedisini derinlestiren bir bagka varo-
lussal olgu ise Slimdiir. Anlamini bilmedigimiz bu hayatin 6limle son
bularak insani geleceksiz birakmasi, biitiin yapip etmelerimizi absiird
kilma ihtimalini ve potansiyelini tasimaktadir. Yasami trajik bir alan,
felsefeyi de bu trajedinin dile geldigi mekan (De Beistegui, 2005, s. 33)
olarak tasvir ettigimizde tam da Cioran’mn felsefesini tarif etmis oluruz.

Cioran, biitiin bu trajik durumu Ibrahimi dinlerin yaratilis hikayesin-
den yola ¢ikarak izah eden bir filozoftur. Fakat Cioran’mn yaptig1, insani
bu trajediden kurtarmaya doniik bir felsefe degildir. Onun yaptigi, bir
inanistan yararlanmak suretiyle insanin trajedisine bir baglangic noktas:
varsaymak ve fakat buna ragmen trajedinin geri ¢evrilemez oldugunu gos-
termektir. Ciinkii Cioran’a gore boyle bir baglangic varsayimini géz ardi

ettigimiz takdirde timiiyle hakkinda konusulamaz olan bir bilmeceyle bas

" Bu makale Mehmet Bal'm Prof. Dr. Emin Celebi danismanliginda 09.11.2023

tarihinde tamamladigr “Nietzsche ve Cioran: Krizin Felsefesi” baghkli doktora te-

zinden tiiretilmistir.
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basa kaliriz. Bu dogrultuda Cioran insanin trajedisini, bir zamanlar Tan-
rr'yla velya varlikla bir oldugu ve miistakil bir bilince sahip olmadig1 cen-
netten kovulus olayiyla baslatir. Bu olaya Cioran zamana diisiis demektedir.
Zamana diismekle insanin trajedisi de baslamis olmaktadir. Bu trajedide
tarihin, toplumsal kurallarin, 6lim kaygisinin ve bir anlamda Tanrr'ya
muhtag¢ligin kolesi olmak vardir. Bu trajediye sebep olan sey insanin, var-
liktan miistakil olusunun bilincini tagimaya baglamasidir. Ancak simdi,
icine diistiigli zamanin bilincine varmasi, insai daha derin bir trajediye
suriikleyecektir. Cioran buna da zamandan diismek demektedir. Zamandan
diisen insan tabir caizse trajedinin zirvesini gorecektir. Zamanin i¢indeki
biitiin icaplar ona gereksiz ve yapay goriinecek, artik Tanri ihtiyacinin
hiclik arzusuna dontstiigii bir boslukta asili kalacaktir. Bu durumda kur-
tulus da insan teki i¢in 6liimde, insan soyu i¢inse yok olunacak bir felaket-
tedir.

Simdi Cioran’in zamana diigiis ve zamandan diisiis kavramlar: teme-

linde onun umutsuz ve kétiimser felsefesine yakindan bakalim.

I. Zamana Diigiis

Cioran, felsefi kurgusundaki zamana disiis Ogretisinde, yaratilis
hikayesinden hikayeyi bir distinceye donitstiirmek suretiyle esinlenmistir
(Cioran, 2019a, s. 90) Onun ilgilendigi husus, hikdyenin kendisi degildir.
O, soz konusu hikiye araciligiyla insanin diinyadaki ve/veya zamandaki
varolugunun tiimiiyle trajik oldugunu gostermek istemektedir. Bir baska
deyisle Cioran, hikayeyi, insanin trajedisine bir baslangi¢ varsayarak, tra-
jedinin derinligini trajedi 6ncesi duruma gore bir izahini yapma imkém
olarak kullanmaktadir. Bu anlamda yaratilis hikdyesindeki cennetten ko-
vulus inanigt Cioran i¢in yararlandig: bir diigiinceye tekabiil etmektedir.

Cioran’m felsefi bir derinlikle ele aldig1 bu anlatiya gére insan, Tan-
ri'yla ve/veya varlikla bir biitiin oldugu ve miistakil bir bilin¢cten yoksun
olarak yasadigi cennette, huzurlu ve dingin bir varolusa sahipti. Bir pargas:
oldugu kolektif varliktan ayr1 ve bagimsiz hissetmiyordu. Kendisini diger
varliklardan ayirt edecek bir bilinci olmayan insan, tam da bu bilingsizlik
nedeniyle her tiir kaygidan, sikintidan ve hirstan azat bir halde yasiyordu.
Ne zaman ki yasak meyveden yedi, Nietzsche’nin (Nietzsche, 2011, s. 68)
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bireylesmenin acis: diye ifade ettigi kendisini diger varlik biitiiniinden ayiran

bilinci olusmaya basladi. Diger varliklardan farklt oldugumuz bilinci, kay-
gumun da dogmasi demektir. Cinkii diger varliklardan ayrilik bilinci, diger
varliklarla rekabeti, hirst ve miicadeleyi dogurmaktaydi. Hirsin, rekabetin
ve miicadelenin oldugu yerde ise kaygt kaginilmazdi. Zamana dismek tam
da kaygiya diigsmek demekti. Bu, insanin kendi iradesiyle gerceklesen bir
diisiis olayryd: (Cioran, 2020e, ss. 16-16).

Cioran’mn insanin varolusuyla ilgisi, en temelde varlikla alakalidir. Bu
anlamda “Neden bicbir sey olacagma bir seyler var?” (Leibniz, 1989, ss. 636~
642) sorusunun felsefe tarihindeki en dramatik soru oldugu yargisina (Eco,
2020, s. 10) muhtemelen Cioran da katilirdi. Fakat Cioran igin yine de
daha 6zelde insanin varolugu daha temel problemlidir. Cioran’a gére insan
olmak, viicuda gelmekten daha problematiktir. Clinkii daha az dogaldir
(Cioran, 2020e, s. 11). Insan kendisinin bilincine varmast yuziinden varlik-
tan ayr1 diiserek dogalligindan kaybetmistir. Dolayisiyla artik insan, parga-
st olmadig1 varliga gére daha az dogaldir. Ancak daha fazla sorunludur. Bu
anlamda Heidegger'in (Heidegger, 2011, s. 27), ontik degil ontolojik bir
varlik olmasi dolayisiyla insanin ontolojik ayricaligina yaptigi olumlu vur-
gu, Cioran disiincesinde insan icin tamamen olumsuz bir duruma isaret
eder. Ona gore ayricalik bizatihi trajikliktir (Cioran, 2020€, s. 16). Zira
ona gore salt olmaktan ¢ikip bir biling varlig1 olmak, insant zamana diisii-
ren ve boylece trajik bir varolusa sahip kilan esas saiktir. Varliktan bagim-
siz olusun bilinciyle birlikte insan zamana diismistir ve bu diisiis olayinin
sonuglar: olacaktir. Cesitli kaygilarla dolu bir varolusa maruz kalan insan,
bundan sonra kendi eliyle olusturdugu tarihin, toplumsal kurallarin ve
uygarligin duvarlari arasinda 6lim kaygis1 ve Tanri ihtiyact ile giderek
derinlesen bir trajedinin hem 6znesi hem de nesnesi olacaktir.

a. Tarih, Toplum ve Uygarlik Zindan:

Cioran’da insanin trajedisi adeta “yitirilmis birligin sezgisi"ne (Eagle-
ton, 2021, s. 153) dayanir. Bu baglamda Tarih ve uygarlik Cioran’a goére
insanin cennetteki mutlu ve huzurlu yasamini yasak meyveyi yemesiyle
yani bu ilk itaatsizligiyle baslad: (Cioran, 2020b, s. 52). Insan, daha fazla
bilmek ve daha fazla olmak hevesi ve hirsi ile zamana distiikten sonra
ayn1 heves ve hirsini yeryiiziinde de siirdiirerek tarihi ve uygarlig: yapmis-

tir. Ote yandan tarih ve uygarlik da giderek insani yapmaya ve déniistiir-
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meye baglamigtir. Bu kisirdongiide insan daima azalmistir. Oldugundan
fazlasini olmak isteyen insan tam da bu nedenle azalmistir (Cioran, 20206,
s. 142). Ciinkii korkular1 ve kaygilar1 artmistir. Bir daha asla zamana diis-
mezden 6nceki mutlulugunu yakalayamamugtir (Cioran, 2020c, ss. 40-51).

Kaygilarini azaltmak i¢in inga ettigi her bir uygarlik Grtini, kaygilarin
biraz daha artirmus, sorunlarmi ¢6zmek icin yaptig1 kesif ve icatlar prob-
lemlerini biraz daha biyiiterek bir sarmala doniistirmistir. Aldig: giiven-
lik 6nlemleri daha ¢ok giivenlik 6nlemi alinmasini gerektirmistir. Bireyi
korumaya ve yiiceltmeye doniik biitiin girisimleri bireyi daha korumasiz
kilip daha gok degersizlestirmistir. Ozgiirlesme eylemleri bir yerden sonra
daha fazla baglilik ve bagimlilig: dogurmustur. Boylece tarihte ve toplum-
da her kural ve ilke nihai noktasinda doniip ayni ilke ve kurallarin tersine
sonuglar dogurmustur. Biitiin kural ve kurumlar ile kendi eliyle kurdugu
uygarlik kendine 6rdigi bir zindana doéntisen insamin disisi, doniisi
imkénsiz bir seyirde devam etmektedir. Bu anlamda Cioran’a gore tarih,
ilerleyen bir istihzadir (Cioran, 2021, s. 152,153).

Kesfetmeye ve fethetmeye bir an olsun ara vermeyen insan, biitiin bu
kesiflerin ve fetihlerin insaru korkulara ve kaygilara stiirdiigii bir ag1 kendi
basina 6rmistiir. Uygarlik bu nedenlerle, insanin distiigii diinyay: cennete
benzetmek i¢in giristigi bir kaygilar, korkular ve gereklilikler cehennemi-
dir. Zamana diisiis tam da insanin bu cehenneme disiisidir. Bu baglamda
bir sekilde uygarligin disinda kalan insanlar1 da uygarlagtirma pratikleri
Cioran’a gore iyi niyetli olmayan girisimlerdir (Cioran, 2020€, s. 29).
Okuma yazma 6gretmek dahil, biitiin uygarlagtirma faaliyetleri ona gére
insanin herkesi kendi cehennemine ortak etme art niyetinin gostergeleri-
dir (Cioran, 2020e€, s. 32). Bu anlamda uygar insan ile uygarlasmamuis insan
arasindaki fark zamana diisen ile diismemis olan arasindaki farka benzer.
Uygarlagmamis insan ani yasayan ve korkular: olsa bile bu korkular1 bi-
lingsizce ve anlik olan insandir. Oysa uygar insan, tarihin ve uygarligin
biitiin zincirleri arasinda bitimsiz kaygilarla yasar. Korkular1 kaygya yiik-
selmigtir. Kaygt ise korkunun bilinci oldugu i¢in (Cioran, 2019b, s. 49)
korkuyu siiregen haline getirerek trajiklestirir. Kaygili insan ge¢misi ve
gelecegi bir yiik ve kaygt olarak devamli sirtinda tagir. Uygarligin artirdigs
yapay gerekliliklere uyum ve yapay ihtiyaclar1 karsilama ugragi ancak
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olimle son bulmaktadir. Ancak 6lim kaygisi, zamana diigen insanin tarih
ve uygarlik disinda bagina bela olan bagka bir trajedisidir.

b. Oliam Kaygis: ve Tann Thtiyact

Cennetten kovulup zamana siiriilen insan 6liimlii oldugunun farkina
vardi. Ciinkd siirtildiigimiiz bu diinya 6limle olesiye doludur (Cioran,
2020b, s. 110) ve Camus’niin de ifade ettigi {izere 6liim bilinci zorunlu
olarak kaygiyr cagirir (Camus, 2018, s. 41). Bu anlamda kaygi, korkunun
bilincidir ve zamana diigsen insanin bir bagka trajedisidir. Cioran bu ne-
denle 6lim korkusunu, zamana ilk diisiis aninin gelecege yansimasi bigi-
minde tarif eder (Cioran, 20204, s. 10). Varlikla bir biitiin oldugu huzurlu
ebediyeti yitiren insan artik Slimlilik bilinci ig¢inde derin kaygilar yasa-
maya mahkamdur. Bir giin yok olup nesnelesmeyi igsellestiremeyen Cio-
ran agisindan insan, intibaksiz 6zelligi nedeniyle sadece huzurunu degil
sonsuzca var olma imkénini da ilk giinah1 nedeniyle kaybetmistir.

Her 4nin ve her sehvetin 6liime dogru ilerledigine doniik farkindali-
gin, sadece metafizik bilinci yiiksek insanlarda bulundugunu iddia eden
Cioran (Cioran, 2018, s. 174) , hayatin 6liimle 6lesiye dolu oldugunu ifade
eder. Ona gore hiclesmek demek olan 6liim karsisinda ikna edici higbir
dayanak bulunmamaktadir. Oliimii soyut bir gerceklik olarak kabul ediyor
gorinsek bile kendi 6limiimiizii ve 6lim saatimizin gelip ¢atmasin asla
kabul edemeyiz. Atlatilmaz olan 6liim, biitiin yapip etmelerimizi, yasan-
mugliklarimizi anlamdan yoksun kilan ve bizi geleceksiz bir sekilde nesne-
lestirerek yiiz iistii birakan tek realitemizdir (Enache, 2007, s. 126). Ancak
bu realiteyle yasamak yani ebedi olmayacagimizi bile bile yasamaya devam
etmek ona gore kesinlikle anlagilamaz bir seydir (Cioran, 20203, s. 160).
Bu anlamda Cioran’da 6lim kaygisi adeta kolelestirici etkiye sahiptir
(Cioran, 2012, s. 153). Fakat her seye ragmen zamana diiserek kaybettigi-
miz 6limsiizligin arzusu, i¢imizi 1sitan bir umut olmaya devam etmekte-
dir (Cioran, 2020b, s. 19). Bu anlamda bir Tanr ihtiyaci, olimsizlik
umuduyla baglantili olarak kendisini dayatmaktadir.

Bu baglamda zamana diismiisliige celp edilen insanin (Cioran, 2020€,
s. 142) bir bagka trajedisi olarak Tanr1 diigiincesi Cioran a¢isindan inanma-
sa da inanma arzusunu durmaksizin korudugu bir saplant1 bigiminde teza-
hiir eder. Ona gore Tanr’min olmadig: bir evrende kendimize dikkat

¢ekmenin hi¢bir anlam1 yoktur (Cioran, 20204, s. 162). Tanr1 insanin ilk
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hatirasidir (Cioran, 2020b, s. 88). Kesinlik ve hakikat iddialarinin tarihteki
biitiin zalimliklerin ve baskilarin nedeni olsa bile kesinlik ihtiyaci olarak
Tann distincesi bastirilamazdir. Bu nedenle bir siipheperest olmasina ve
Tanrr'ya ilgisi agnostik bir karakterde olmasina ragmen (Zeigler, 2018, s.
392) Cioran “durdurulamaz bir Tanr: arayicisi”dir (Lebedeva, 2015, s. 127).
Tanr1 ve din i¢in varolusu anlamli kilan ve higligin istiinde dolasan bir
rayiha benzetmesi yapan Cioran, gercekte var olmasa bile Tanr’nin var
oldugunu desteklemek gerektigini ima eder. Ciinkii ona gore Tanrr'y1
diisinmeden yapamayiz. Ote yandan Tanri, bir ebediyet umudu ve 15181
olarak insan diisiincesinde daimi bir saplanti olarak kalir (Cioran, 2020Db,
s. 75). Ciinkii insanin ebediyeti demek Tanrt’nin var olmasiyla miimkiin-
diir (De Unamuno, 2021, s. 190) ve Cioran agisindan Tanr’nin var olma-
mas1 demek insanin faniligin diinyasinda kaygilar icinde yalniz hisseden
kaygil bir varlik olmas1 demektir.

Bu baglamda Cioran agisindan Tanri, zamana diserek tiirli kaygilar
icinde yalniz hisseden insan i¢in inanmasa da bir diyalog imkanidir (Cio-
ran, 2019a, s. 64). Zamanin biitiin kaygilar1 icinde yalnizlagan insan bagka
nereye yonelebilirdi ki? (Cioran, 2020b, ss. 24-27). Yine de onun Tanrr’sy,
yiicelttigi acilar1 ve dinmeyen mutsuzluklaridir (Sarialioglu, 2019, s. 29).
Ancak Cioran kurumsallagan dinlerin Tanrr'yr itibarsizlsatirdigint iddia
ederek teolojik olmayan bir Tanrr'ya inanma egilimini ve ihtiyacin1 kabul
eder. Bu anlamda Cioran’in din ve Tanr1 diisiincesinde Budizm etkisinden
s6z edilebilir (Dobre, 2013, s. 103). Cioran, teorilesmemis ve kurumsal bir
hiiviyyete kavugmamis bir dine ve Tanr1 inancina biitiin kuskucu tarafina
ragmen olduk¢a agiktir (Cioran, 2020b, s. 30,51). O, kurumsallagan dinle-
rin inanilmaz kildigr Tanrr'ya degil, 6limliluk kaygisini giderecek bir
Tanrr'ya ve kutsalliga 6zlem duymaktadir (Er, 2018, s. 52). Ciinkii Cioran’a
gbre ne olursa olsun yagsamsalligimiz, ancak akil digt kaynaklarimizdan
saglanabilir (Cioran, 2018, s. 192). Ote yandan varolugsal kaygilarimizi
ancak agkinsal bir kaynak teskin edebilirken diglerimizin triinii bile olsa
ancak bir Tanr1 bizi saglikl kilabilir (Cioran, 2022, s. 34). Zamana diisiis
bu baglamda bizi iflah olmaz bir kesinlik miiptelas: kilmistir. Kaybedilmig
ebedi dinginlik arayis1 nedeniyle biitiin gozden diisiirme gayretlerine rag-

men Tanrr'yla igimiz hicbir zaman bitmeyecektir (Cioran, 2020d, s. 31,78).
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Zamana diigmis insanin biitiin varolugsal problemlerinin her seye
ragmen ancak bir din ve Tanr inanciyla ger¢ek ¢6ziimlere kavusabilecegi-
ni iddia eden Cioran (Cioran, 2020e, s. 48,82), tipki Camus’niin ifade etti-
gi gibi (Camus, 2018, s. 73), hicbir seye siginmadan yaganabilip yaganama-
yacagi sorusunu aklindan asla ¢ikaramaz. Sayet akil dist veya dissel agkin-
liklarin bir giin gergek dis1 oldugu kanitlanirsa bu ona gore insan i¢in mut-
lak ve geri doniigsiiz bir felaket olur (Cioran, 2020d, s. 116). Dolayssiyla
Cioran, dinden ve Tanrr’dan tamamen arindirilmis bir diinyada yagamak
istemez. Ona gore din ve Tanr1 birey icin oldugu kadar uygarliklar icin de
hayati 6nemdedir. Ciinkii hayat, ancak boylece anlamlt bir temele dayan-
dirilabilir. Ancak ne yazik ki insan biitiin metafizik rezervlerini titketmis
gorinmektedir. Cioran, bireyin ve uygarliklarin ancak 6nyargilarini, yanil-
samalarini ve inanidmis kurgularint koruyarak varliklarini stirdiirebilecegini
disiintir. Ancak yasamsal kurgularini kurcalamaya baslamak ve kurgularin
birer kurgu oldugunu fark etmek insani kurgunun digina firlatir. Bu ne-
denle zamana digen insan, zamandan diisme tehlikesi ve potansiyeli ile
karst karstyadir. Ebedi dinginlik haline uyumsuzlugu nedeniyle isyan ede-
rek zamana diigen insan, diistiigli zamanin icaplarina da isyan ederek yeni
bir diisiise ge¢mistir.

2. Zamandan Diigiis

Kendisini zamandan diigmis olarak niteleyen Cioran, insanoglunun
er veya ge¢ bu kadere yakalanacagini iddia eder. Cennette kaderine riza
hali i¢inde yasarken kendisinin varligin butiinligiinden ayr bir varlik ol-
dugu bilinci, insanin talihsizligiydi. Bu biling¢ insan1 zamana dustirdii. Za-
manda varligin1 stirdiirmek igin icat ettigi onyargilarin, yanidsamalarin ve
diger icaplarmn kendi kurgulari oldugu bilinci ise insan1 zamandan digiir-
di. Farkina varilan kurgunun hala i¢inde kalmak miimkiin olmadigindan
tarihsel ve toplumsal tiim baglarin ¢6ziilmesi insan1 zamana diisiisten daha
derin bir trajediye sokmustur. Bu bir zamandan disiis trajedisidir.

Zamandan digmek zamanin biitiin gérinimlerinden siyrilarak bosg-
lukta asili kalmaktir. Biitiin kaygilardan, 6nyargilardan, yanilsamalardan ve
icaplardan kurtulmaktir. Ancak bu, 6ldiiren bir kurtulugtur. Yasamin bir
hakikat zemini i¢erdigine duyulan inancin yok olusuna dayanan derin bir
kararsizliga gomiilmektir bu (Cioran, 2020e, s. 48). Biitiin hakikat iddiala-

rinin kendinde seyler olmadiginin, birer kurgu olduklarinin bilinci, insan
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ne kendi bagina ne de uygarlik i¢inde yasatan bir séniimlenme durumudur.
Zamana dair biitiin tezahiirleri kurcalamanin sonucudur bu. Zamana,
onun icinde yasayalim diye dusmiistik. Tarihin, toplumun, olimlilik
kaygist icinde de olsa 6limsiizliik umudunun, Tanr1 ihtiyacinin icaplarina
uyarak yasamaliydik. Oysa zamanda her seye ragmen yasamak yerine za-
mamt kurcalayip durduk. Sonunda zamandaki biitiin o tezahiirlerin ve
gerekliliklerin kurgularimiz oldugunu fark ettik (Cioran, 2020e, s. 138). Bu
fark edise ragmen ayni kalamazdik. Cilinkii kurgusal olana baglilik s6z
konusu olamazdi. Yanisamalara ancak onlarn hakikat oldugu sanisi ile
bagl kaliabilir. Bu yanilsama ve kurgu i¢inde yasam devam edebilir. Bi-
reyler ve uygarliklar bir hedef pesinde, siirekli rekabet ederek canliligin:
stirdiirebilir. Kaygilar, hirslar, hinglar, amaglar, idealler ve icaplar icinde
yasam devam edebilir. Bu da ancak bilincinde olunmayan yanilsamalar ve
kurgular sayesinde miimkiin olur (Cioran, 2020e, s. 141). Zamanin i¢cinde
insanin kaderi budur. Fakat insan kaderinin disina ¢ikti. Yanilsama ve
kurgu oldugu ortaya ¢ikanin ise disina ¢ikilir, yani zamanin. Once ebedi
varolusunu yitirerek zamana diisen insan bu kez fani varolusunu yitirerek
zamandan diistii. Bu baglamda diisiis olay1 yeni bir diisiisle devam etti. Bu
nedenle Cioran’a gére insan durmadan disiiste olan bir varliktir ve zama-
na diistisin sonuglart oldugu gibi zamandan disiisiin de sonuglar1 olacak-
tir.

Zaman 6ncesini yitirip zamana digsen insanin, diistiigi zaman da yi-
tirmesi onu kusku dehlizleri icinde debelenen, eylem yetenegini neredey-
se sifirlayan miizmin bir mistige dontstiiriir. Cioran agisindan yasamsalli-
gumuz1 saglayan dislerimizin rtinii akil dist ve/veya mitik kaynaklarimiza
dair kugkular insan1 adeta sadece nefes alan bir varliga donistiriir. Hare-
ket kabiliyetini yitiren insan bu anlamda ilk giinahinin sonucunu zirve
noktaya vardirir. Bu noktada ne yasayan ne 6li, ne inanan ne de inkar
edendir. Tipki kendisi gibi bir kuskuperesttir (Cioran, 2020c, s. 76).

Oldiiriicti dozlarda uyusturucu alan bagimhilari animsatan Cioran’in
kuskucu tasviri, oldukga trajiktir. Manevi gelisim icin kuskuyu gerekli
goren ve hakiki ve sahte kuskucu ayirimi yapan Cioran (Cioran, 2019a, s.
165), hakiki kugkucularin geriye dénmemek iizere zamandan ayrildigini
ifade eder. Cioran sahte veya sapkin kuskucularin bir noktadan sonra

korkarak zamana geri doniisler yaptigini, bu nedenle hakiki kugkucularin
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yasadiklar: deneyimlerde ilerleyemedigini diginiir. Hakiki kuskucular bu
anlamda zamanin digindaki higligi mekin tutan bir zeminsizlikte yasarlar.
Diinyaya dair bitin arzularin yok oldugu bu zeminde hi¢bir yerde olma-
maklik s6z konusudur (Cioran, 2019b, ss. 81-94). Bir vecd hali icinde artik
hakikat ihtiyacini asan hakiki kuskucular, hakikatsizligin hakikatinin
hakikatsizligi denebilecek bir bogluga yuvarlanirlar (Cioran, 2019b, s. 99,
2020¢, s. 13,17). Bu boglukta artik Tanri 6tesinin veya Tanri éncesinin
manzaralarinin tahayyiilii vardir (Cioran, 20204, s. 30). Ancak yine de ne
bir varlik durumu ne de bir fikir olan bu bosluk deneyiminde bir Tanr1
goriiniiverir (Cioran, 2018, s. 97). Inangsizin mistik tecriibeleri seklinde
gerceklesen bu deneyimler bir bogluk ciimbiigii olayidir. Higlik bilincinin
bile higlige battig1 bu ciimbiste varligin sifir noktasinda bir yiicelme hissi
egemen olur. Ebediyete yiikseltilmis ve her seyin ayaklarinizin altimna seril-
digi bir ihtiyagsizlik ve eylemsizlik halidir bu (Cioran, 2018, s. 178).

Kuskuculugun inkardan daha sagliksiz ve kugskucunun faciasinmn daha
biiyiik oldugunu iddia eden Cioran, bu anlamda inkérci olan seytamun bir
tercihte bulundugunu fakat kugskucunun bir tercihsizlik ve karasizlik hali
icinde sagliksiz ve yararsiz (Cioran, 1997, s. 92) bir varolusta zihinsel bir
cokiiste oldugunu ifade eder. Eyleme ge¢meye izin vermeyen bu hal za-
mana diisiisten sonra zamandan da diismenin bir tezahiirii veya sonucuy-
du. Cioran, son ¢6ziimlemede kesinligin yitirildigi bu hakikatsizlik ve
varolugsal anlamsizlik girdabindan kurtulusun, insan teki i¢in oliimde,
insanlik iginse tiiriin yok olacag: bir felakette/kiyamette oldugunu digi-
niir (Cioran, 20192, s. 44,184). Bu sonu¢, Cioran’in yitirilmis ebediyete
olan 6zlemine ve diinyevi varolusa dair radikal pesimizmine dayanur. Yiti-
rilmis olandan bagkasma razi gelemeyen Cioran bu nedenle 6lumi ve
kiyameti arzular. Ancak “Gliim istendiginde bep bir dirilistir aranan” (Gasset,
2015, 8. 44). Fakat bu dirilis hi¢bir zaman gerceklesmez.

Ozetle ifade etmek gerekirse zamana diisiis, fenomenal evrende bi-
lingli bir varlik olarak yagamanin dayattig1 bir sorgulama neticesinde igine
disiilen anlamsizlik hali iken zamandan distis bu anlamsizligin da anlam1-
m yitirdigi askida olma halidir. Bu yiizden Cioran bu durumu hakiki kug-
kuculuk olarak niteler. Ciinkd hakiki kugkunun en belirgin 6zelligi yargiy:

askiya almak, “...dir” diyememektir.
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Sonug¢

Kendisi i¢in “metafizik nihilist” nitelendirmesinde bulunan Cioran,
varolugu veya insanin varolusunu konusmaya baglamak icin bile bir mite
dayanmak zorunlulugunu 6n-varsayar. Yasamimn kaynagi ve anlami konu-
sunda mutlak bir kesinlikten mahrum olusumuz onu béyle bir zorunluluga
iter. Boylece Cioran, varsayimsal bile olsa bir baslangictan yola ¢ikarak
hayatin bir yorumunu yapma imkénimna kavustugunu disiinir. Bu baglam-
da o, dinlerin yaratilis menkibesinden yararlanir. Bu dogrultuda cennetten
kovulus anlatisi, Cioran’in pesimist felsefesini temellendirmesinin araci
oluverir. Diinyadaki varolusumuzun 6limlilik nedeniyle anlamsiz oldu-
gunu disinen Cioran, dogmus olmayr bu nedenle ancak olimle telafi
edilebilir bir sakinca olarak degerlendirir. Diinya; anlamsiz, 1stiraplarla
dolu, siirekli ¢alismak ve sonunda 6lerek nesnelesmekle sonuglanan ab-
siird bir yerdir. Bu diinyaya dogmak bu nedenle sakincalidir. Iste bu nok-
tada bu sakincaya dogmamis olmayr mutluluk addeden Cioran, dinlerin
insanin diinyaya diigmezden 6nce sonsuzca ve mutlu yasadigi cennetteki
varolus inancindan, felsefesini ortaya koymak icin yararlanir. Ona gore
hayat1 haklilandirmak i¢in Tanri ve din inanci disinda bir dayanaktan s6z
edilemeyecegi icin dogmamis olmak, aslinda dinlerin bahsettigi diinya
oncesi cennette kalmak kadar mutluluk kaynag: olmalidir. Dogmak artik
anlamdan yoksun olan absiird zamana diismek demektir. Zamana diisme-
nin sakincalari kendi elimizle insa ettiimiz kurallar, ilkeler ve gereklilik-
ler olarak tarihin ve uygarligin kolesi olmak demektir. Ote yandan zamana
dismek, olim kaygist ve kesinlik arayist anlaminda Tanri ihtiyact icinde
trajik streclere siriilmektir. Yasamdaki her seyin kendi kurgularimiz
oldugunu iddia eden Cioran’a gore, zaman dahil, zamandaki tiim kurum
ve kurallarin (tarih, uygarlik, kiltir, bilim, din vb) kendi kurgularimiz
oldugunun bilincinde olmak ise zamandan diismektir. Zamandan diismek,
reflekslerin ¢oktiigii mistik bosluklara yuvarlanmaktir. Zamana disen
insanin zamandan distigi bu bosluk, kurgusalligi bilince ¢ikaran her
insan i¢cin mukadderdir. Aslinda zamana diismek fenomenal evrendeki
yasam diinyasinin biitiin unsurlarini ifade etmektedir. Burada bilingli bir
varlik olarak insan, dogast geregi sorgulamalar yapar ve bu evrenin i¢inde
kalarak yanitlar bulmaya ¢alisir. Ancak varolugsal arayisi teskin edici yanut-

lar bulunamaz ve varolugsal kriz baslar. Bu durumda ikinci agsamaya gegilir.
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Fenomenal evrendeki yasam dinyasinin ve bu baglamda olusturulmus
kaliplarin da gercekte birer kurgu oldugu anlagilir. Kurgularin kurgusallr-
gunun anlagilmas, kisi i¢in bir yanit olmayip bir higlik durumudur. Higligin
icinde asilt kalmak olarak tarif edilen yeni durum, krizin veya trajedinin

de zirvesi olmaktadir ve 6liimle son bulacaktir.
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Oz: Zamana diisiis ve zamandan diisiis Emil Michel Cioran felsefesini anlamada
iki temel kavramdir. Par¢ali metinlerden ve aforizmalardan olusan Cioran’m bii-
tiin felsefesini, onun bu iki kavrami altinda bir bitinlige kavusturmak miim-
kiindiir. Bu iki kavram iki trajik durumun ifadesidir. Bu trajedi bilincin veya (bir
seyin) bilincine varmanmn iriiniidiir. Ciinkii Cioran’a gore bir seyin bilincine
varmak insani o seyin digmna atarak trajik siireclere mahkim eder. Bu baglamda
zamana dismek, Tanrryla veya varligmn bitinligi ile bitinlesik oldugumuz
dinginlikten kopusumuzu imler. Fakat insanin kendi bilincine vararak distigi
bu trajik kader, i¢ine diistiigi zamanin bilincine varmakla daha trajik bir kadere
evrilir. Cioran buna zamandan diigmek demektedir. Zamandan diigmek, tarihin
veya zamanin kurgusunun bilincine varmaktir. Bunun sonucu, Tanr1 6ncesi hig-
ligi disslemeye varan tehlikeli bir kayitsizliktir. Bu tehlike birey icin 6limi, in-
san tiirii igin ise yok olusu arzulamaktir. Bu makalede Cioran diisiincesinde iki
farkli varolugsal trajediyi imleyen zamana diismek ile zamandan diismek kav-
ramlari irdelenerek filozofun disiinsel perspektifi agiga ¢ikartilmaya ¢aligilacak-

tir.

Anahtar Kelimeler: Cioran, zamana diisiis, zamandan diisiis, trajedi, 6liim, Tan-
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