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Abstract: This study examines Ismail Raci Faruki’s (1921-1986) theory of nature
and his proposal for the Islamization of contemporary knowledge within his phil-
osophical-tawhid system. Faruki’s thought aims to address the crises of the Is-
lamic ummah and humanity—colonialism, intellectual stagnation, and secular-
ism—through a monotheistic worldview. He envisions reconstructing
knowledge, science, education, and social institutions on the basis of tawhid, re-
garded not merely as a metaphysical concept but as the unifying paradigm linking
God, humanity, and nature. The Islamization of knowledge, in this sense, repre-
sents a critical and constructive synthesis between modern disciplines and Is-
lamic heritage. The article thus explores how tawhid functions as an ontological,
epistemological, and methodological foundation for the revival of the ummah
and as the core principle of Faruki’s project of Islamizing of contemporary

knowledge.
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Stracettin Aslan

Girig’

Cagdas Islam diisiincesinin ve bilginin Islamilestirilmesi teklifinin
onemli temcilcilerinden Ismail Raci Faruki’nin diisiince sistemi, bilginin,
bilimin ve medeniyetin temellerine dair kapsamli bir yeniden insa girisimi
olarak degerlendirilebilir. Onun entelektiiel projesinin merkezinde yer alan
tevhid ilkesi, yalnizca bir inang bildirimi degil; ayn1 zamanda varlik, bilgi ve
deger alanlarin1 kugatan butiinciil bir dinyagorisidiir. Faruki, tevhidi epis-
temolojik, ontolojik ve aksiyolojik diizlemlerde yeniden yorumlayarak, mo-
dern bilginin parcalanmus yapisina kars: alternatif bir diigiinme bi¢imi ola-
rak ele alir. Bu baglamda onun “tabiat tasarimi”n1 6n plana ¢ikarmasinin
temel nedeni, bilim ile diinyag6risii arasindaki etkin-bagiml iligkiyi gori-
niir kilma ¢abasidir. Zira tevhid, Faruki’nin sisteminde bilginin yalnizca
metafizik temellerini belirlemekle kalmaz; ayni zamanda bilim insaninin
diinyay1 algilama, anlama ve dontstiirme bi¢imini de tayin eder.

Faruki’'nin diisiincesinde tabiat, Tanri’dan bagimsiz, kendi bagina isle-
yen bir alan degil; ilahi irade, diizen ve anlamin tecelli ettigi dinamik bir
varlik alanidir. Dolayisiyla tabiati incelemek, Tanrr'nin ayetlerini okumak
anlamina gelir. Bu tutum, bilimi sekiiler bir etkinlik olmaktan ¢ikararak
tevhidi bir bilme bicimi hiline getirir. Faruki, bu anlayisla bilgi ile varlik, teori
ile pratik, diisiince ile eylem arasindaki birlikteligin imkanini 6nemser. Ona
gore Islam medeniyetinin yeniden dirilisini de, ancak bu gibi ikili yapilarin
tevhid ilkesinde biitiinlestirilmesiyle miimkiindiir.

Bu perspektif, Faruki'nin diisiincesinde “bilginin Islamilestirilmesi”
(Islamization of Knowledge) projesinde sistematik bir bi¢imde ortaya ¢ikar.
Proje, Bati-merkezli modern bilginin sekiiler temellerine kars1, tevhid mer-
kezli epistemolojik bir alternatif gelistirme ¢abasidir. Faruki'ye gore Isla-
milestirme, mevcut bilimsel verilerin dini bir dille yeniden yorumlanmast
degil; bilimin, insanin, toplumun ve tabiatin Islami anlam evreni icinde ye-
niden digiiniilmesidir. Bu ydnilyle onun tabiat tasarimi, bilimin dogasina,
insanm varolugsal konumuna ve bilgi-ahlak iligkisine dair butiincil bir yo-

rumu ihtiva eder. Bu dogrultuda makale, Faruki’nin tabiat tasarimini ve

! Bu makale, Ilim Dallarinin Diisiince Temellerini Arastirma Enstitiisi’'niin (An-
kara) 19-20 Ekim 2024 tarihlerinde diizenledigi The International Conference on
Contemporary Islamic Philosophy and Muslim Philosohers adli toplantida sunulan “Is-
mail Raci Faruki’nin Felsefi Goriisleri Uzerine” baglikli tebligin gozden gecirilmis
ve ayrmntilandirilmig bir bicimde yeniden hazirlanmigtir.
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bilginin Islamilestirilmesi projesini, tevhid ilkesini merkezine alan bir epis-
temolojik yap1 olarak ele almaketa; sekiiler bilgi-bilim paradigmas ile Islami
diinyagoriis arasindaki gerilimi bu ¢ercevede tartigmay: amaclamaktadur.

Tevhid Diisiincesinde Insan ve Tabiat

Faruki’'nin felsefi goriisleri, ne salt spekiilatif felsefenin entelektiiel
coskusuyla ne de giindelik ve giincel sloganik, icerigi zayif sdylemlerin ger-
ceve tayin ettigi bir dizgeyle izah edilebilir. Onun felsefi ufku, spekilatif
felsefe ile giinimiiz sorunlar1 yahut beklentileri arasinda kurulan iliskisel
bir okumanin itidil noktasinda kok bulur. Bu bakimdan Faruki, cagdas me-
seleleri teorik bir vetire icerisinde ele alarak onlarin tistesinden gelme ¢a-
basi igerisindedir. Burada Faruki'nin 6ncelikli gayesi, mensubu oldugu Is-
lam immetinin ve ardindan insanligmn karsilastigt sorun alanlarinin kayna-
g tespit etmek ve bu sorunlari agmaya yonelik teklifler gelistirmektir.
Ona gore bu sorunlarin dahili arkaik sebepleri bulunsa da asil belirleyici
faktor ¢agdas disiince paradigmasidir. Cagdas diisiince paradigmasi, insa-
nin ve doganin agkinligina kars1 pozitivist-materyalist ideolojik bir itiraz
gelistirmekte; insanin “burada olusu” ve tabiatin “kendindenligi” tizerine
insa edilmis sekiiler bir anlam evrenini temsil etmektedir. Sekiiler evrende
oncelikli olan metafizigin dislanmasidir; ardindan hakikatin gerceklige in-
dirgendigi tabii nedenselligin kabulidiir. Bu indirgemecilik fikri, ¢agdas
doénemde, insanin 6z benliginden topluma, siyasi yapilardan bilgi ve ahlaka,
bilimden kurum ve kuramlara kadar neredeyse her seyi sekillendiren, de-
gerli ve anlamli kilan biricik yaklasimdir. Boylesi bir yaklagimin karsisinda
yer almak ise, neo-pozitivist bilim ¢evrelerinde goriildiigii tizere, bir tiir me-
tafizik veya s6zde bilim safinda bulunmakla 6zdes kabul edilir. Bu nedenle
cagdas sekiler merkezler agisindan boyle bir durus, her tirla “gericilik”,
“cagdisilik”, “otekilik” veya “ilkelcilik” ithamini megrulastirmak i¢in yeter-
lidir. Sekiiler fikriyatin disinda durmak, sekiiler diisinmemek; ayn: za-
manda kiltiirel, dilsel, siyasal, ekonomik ve cografi sémiiriiye, savasa, isgale
ve siddete maruz kalmak icin de bir bakima yeterli sebeptir.

Faruki, kiire sathinda ve 6zellikle de Islam iimmeti nezdindeki sorun-
lara dikkatleri ¢ekerken ¢agdas sekiiler diisiince paradigmasini bunun en
6nemli sebeplerinden biri olarak gériir. Buna itiraz gelistirmek bagka bir
kabulii ve durus gerektirir ki bunun i¢in de Faruki, burada, mensubu oldugu

medeniyetin en temel ve dahasi miisemma oldugu kavramlarindan birisi
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Stracettin Aslan

olan “tevhid”i merkeze alir. Bagka bir ifadeyle tevhid, geleneksel ve bilhassa
cagdas sekiler mefkirenin neden oldugu sorunlarin ¢6ziimlenmesi ve ten-
kit edilmesi, en nihayetinde de sorunlarin bertaraf edilmesine y6nelik tek-
liflerin Islamiliginin 6l¢iitidiir. Zira tevhid, gerek klasik gerekse ¢agdas Is-
lam diisiincesinde, yine gerek din, gerek medeniyet ve gerekse b/ilim olarak
Islam’in 6ziinii (anlamini) olusturur.? Tevhid 6ziinii ise Allah’in birligi veti-
resinde O’nun tek, yiice, mutlak, Yaratici ve her seyin sahibi ve yoneticisi
olduguna iliskin idrak stiretini tegkil eder (Faruki, 20086, ss. 27, 77; Faruki
& Faruki, 1991, s. 93).

Bu baglamda Islam medeniyetine 6zgiin kimligini kazandiran, biitiin
unsurlarini, kuram ve kurumlarin: bir araya getirerek onlar1 bir biitiin, bir
viicid halinde deger anlam evreni tayin eden yine tevhid distincesidir. Tev-
hidsiz Islami diisiince veya kiiltiir ortami diisiiniilemez. Dolayisiyla tevhid,
ligattaki (tek ve bir olmak) spekiilatif anlaminin yaninda hayatin ve yaga-
mun i¢inde oldukga dinamik bir evrendir. Bu sebeple tevhid denilince, Is-
lam medeniyetindeki tiim ¢esitliliklerin, zenginlerin, tarihin, kaltirin, ki-
sisel, toplumsal ve siyasal ahldkin, bilginin, bilimin, irfanin, egitim-6greti-
min, sanat ve bilumum medeniyet birikiminin hiilasasidir. Oyle ki tevhid,
genel bir gergeklik ve hakikat, zaman ve mekan kavrayisi ile diinyagoriisii-
niin sekillendiren, anlamlandiran genel bir gergevedir. Ornegin ilahi birlik
kaidesi geregince, tevhid, asagida da isaret edilecegi iizere, Allah’in iradesi
tabiatta bilimsel yasa; insan davranisinda norm seklinde tezahiir eder (Fa-
ruki, 2006, s. 15; Faruki & Faruki, 1991, ss. 89-90).

Boylesi bir tevhid idraki, Faruki’ye gore bir taraftan kendilik bilinci-
nin, Islam diinyagériisiiniin yeniden ingasini 6nerirken diger taraftan da ta-
biati, immeti, siyaseti ve ahlaki sekiilerlestiren materyalist zihniyete kars:
bir meydan okuyustur. Bu meydan okuyusta tevhid, varlikla, insanla, top-
lumla, ahlikla ve en temelde de hakikat ile ilgili bir teklifle 6ne ¢ikarilir.
Teklifte, tevhidi (sadece) vahiy ve (tarihsel) metinlerin satirlariyla sinirlan-

dirmadan, hayatin igine, siyasetin odagina, fizigin, evrenin merkezine

2 Franz Rosenthal, Miisliimanlarin, 1slamiyetin ilk iki asrinda, antik bilimleri nasil
temelliik ettiklerini yorumlarken Islam’in din, medeniyet ve b/ilim arasindaki ba-
gumlt bir iligkinin olduguna yonelik degerlendirmelerde bulunur. Ona gore dine
duyulan hiirmet ile bilime verilen deger ayni nispetteydi ve bu nispet, klasik do-
nem tevariis, terciime ve temelliik faaliyetlerinin bagarili bir sekilde yapilmasimnin
oncelikli nedenidir (Rosenthal, 2007).
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yerlestirilir. Boylece tevhid, bilfiil ve dinamik bir kimlik, bir diinyag6riisii
olarak islenir.

Faruki'nin Islam diisiince gelenegi ile tevhid arasinda kurdugu dinamik
iliskinin bir benzeri, ¢agdas Islam diisiincesinin 6nemli temsilcilerinden
Hiiseyin Nasr ve Osman Bakar tarafindan da 6ne ¢ikarilir. Nasr, Islam bi-
lim geleneginde tesekkiil olunan disiplinlerin kozmik hukuk ve tevhidi ilke
dahilinde temel mevzusu haline getirerek ¢agdas diinyanin ve immetin so-
runlarina yonelik teklif gelistirir. Ona gore Islam bilimi, varligin birligi, bil-
ginin birligi, bilimin birligi, birligin birligi gibi birleme sanat1 olarak tevhidi
(ilkenin birligi) anlayis ve tasavvur tizerinden inga edilerek kozmik birligi ve
sembolizmi her daim gozetir. Dolayisiyla da Islam bilgi ve bilimi, birlik ve
ontolojik hiyerarsi tizerinden kutsallik igerir. Bu baglamda klasik dénem
Islam bilimlerinin 6zgiinliigii, biitiin bir insanligin bilimsel mirasina kucak-
layarak bunu tevhidi diinyagoriisii havzasi igerisinde 6ncekinden farkli ve
yeni formatta biiriindiirerek yeni bilimlerin dogusuna ve bilimsel tasavvur-
larin olugmasina iliskin imkan saglamasinda saklidir (Nasr, 1989, ss. 9-10,
135, 236; 2008, ss. 20, 22, 59 vd). Bu imkan, statik degil, dinamiktir ve dola-
yistyla giiniimiiz i¢in de mevzu ve mesele haline getirilebilir.

Benzer sekilde Osman Bakar da Islam medeniyetinde bilimsel ruhun
kaynagini birincil derecede tevhid ilkesi olusturdugunu ve tevhidin dikkate
alinmaksizin Islam bilim bilinci ve zihniyetinin anlagilamayacaginu ileri sii-
rer. Oyle ki Bakar, hicri 3./miladi 9. yiizyila kadar Islam diinyasinda tabiat
bilimlerine iliskin bir aragtirma ¢abasinin olmadigina dikkatleri ¢ekerken
bunun sebebinin ise 0 zamana kadar tabiat bilimlerine iligkin bilimsel ru-
hun heniiz tevhid merkezli inga edilmeyisinden kaynaklandigin: tartigir.
Buna gore Mislimanlar, 9. yiizyilin ilk evresinde, tevhidi bilin¢ten aldigi
zihinsel ve epistemik giicle tabiat bilimlerini arastirmaya ve tevariis etmeye
hazir bir pozisyona gelebilmistir. Bu islem ve karsilasmada, sonradan olusan
her seyin izafiligini sorunsallastirirken Allah ise birincil derecede mutlak
hakikattir ve ayn1 zamanda tiim izafi hakikatlerin kaynagi ve miisebbibinin
anlam evrenini tayin edendir. Boylece bilimsel ufkun temeli, tevhidi bag-
lamdur; tevhidi baglam ise bilimle butinsel ve bagimli bir iligki i¢indedir.
Bu baglamda yaratilan ile Yaratici, ildhi ilke ile kozmik tezahiir, dlem ile
Allah arasinda ayristirilmaz bir birlik vardir (Bakar, 2012, ss. 18, 74775 vd;
Faruki, 2006, ss. §3-56).
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Stracettin Aslan

Oyle goriilityor ki ¢agdas sekiiler paradigmada eksik olan unsur, ayni
zamanda ¢agdas sorunlarin ¢6ztiimiine iligkin imkani da zimnen icermekte-
dir. Bagka bir ifadeyle eger s6z konusu sorunlar sekiiler zihniyetten kaynak-
lantyor ve 6ncesinde (klasik dénemde) mevcut degilse, bu durum belirli bir
arastirma evreninin ortadan kalktigini géstermektedir. Bu arastirma evre-
ninin kaybiyla birlikte sorunlarin tedricen ortaya ¢iktigi sGylenebilir. Dola-
yistyla yitirilen bu arastirma evreninin yeniden insa edilmesi, Islam @imme-
tinin ve insanligmn kargt karstya bulundugu kiiresel ve yerel sorunlarm agil-
masina yonelik tekliflerin temeli olarak goriilebilir. Bu baglamda S. Hiise-
yin Nasr, Nakib el-Attas, Fazlur Rahman, Osman Bakar, Cemaleddin Af-
gani, Mevdudi, Seyyid Kutub, Muhammed Abduh, Babanzide Ahmed
Naim ve 6zellikle Tsmail R. Faruki gibi ¢agdas Islam diisiincesinin 6ne ¢1-
kan temsilcileri, sekiiler felsefe-bilim paradigmasina yonelttikleri elestiri-
lerde tevhid diisiincesini —farkli yorumlarla da olsa— temel bir referans
noktasi olarak degerlendirmektedirler.

Oyle ki Faruki'nin felsefi diigiincesinin ve 6zellikle de tabiat tasavvu-
runun temelinde tevhid vardir. Faruki, diinyagoriisii olarak tevhidin 6ziin-
deki temel ilkeleri bes konu etrafinda tasnif eder. Bunlar, ikilik (duality),
kavrama (anlama, fikrilik, ideonality), amaglilik (teleoloji), insanin kapasi-
tesi ve tabiatin donistiiriilebilirligi ve son olarak sorumluluk ve yarg: (mu-
hakeme) seklindedir. Bu tasnifte ikilik ilkesiyle (1), sekiiler ufkun tekei in-
dirgemeci yaklasimmimn aksine, gercekligin yaratidan ve Yaratici olmak
izere iki eksenine odaklanilir. Yaratilan, burasidir, miimkiinler diinyasin-
daki tiim olus (kevn) ve bozuluslarin (fesad) telifinden muhtevidir. Burasi,
olusa konu olmas: bakimindan mevzusuna mesele tayin ettiginden dolay1
tek basina hakikati temsil etmez (Faruki, 2006, ss. 20-24; Faruki & Faruki,
1991, ss. 90-92). Diger bir ifadeyle fiziksel gerceklik, yaratilan olmas: baki-
mindan mutlak nesnelligi ve 6zgiirliigii ihtiva etmedigi gibi tek bagimna ve
oldugu hal iizere berkemal diizeyde anlasilamaz. Fiziksel gercekligin kemal
idraki Yaraticiyla iliskilendirildigi, irtibatlandirildig: 6l¢iide miimkiindiir.
Newton’un da dikkatleri ¢ektigi iizere tabiat yasalari, Tanr’min dogadaki
vahyidir (Torrance, 2024). Buna gore yasalarin arastirilmasi aslinda
Tanr’'nin aragtirilmasi; yasalarin bilinmesi vahyin bilinmesiyle bir tir 6z-
destir. Oncelik sonralik bakimindan da Tanrr’nin vahyi geregi tabiat isleyi-

sini yasalarla devam ettirir. Benzer sekilde tabiat yasalari, Islam
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diisiincesinde de, Allah’in birer ayeti (vahyi) olup ve bundan dolay1 da Allah,
her daim evrene miidahil olmaktadir. Béylece Allah, evrende olan bitenleri
ilk, orta ve son faili olmas1 bakimimndan tektir, 6limsiizdiir ve yiicedir. Ya-
ratilan ise tabiat yasalar1 geregince zaman, mekan, deneyim ve yaratilma ile
kayitlidur.

Anlama ilkesi (ii), ilkinde s6zii edilen Yaratici ile yaratilan arasindaki
tasnif, gerceklik ve iliskiselligin kavramla, kavramayla miimkiin olabilecegi
hakkindadir. Buna gére Allah, biitiin insanlara dyle bir anlama yetisi bah-
setmistir ki bununla hem kendisini, hem yaratilanlar1 hem de en 6nemlisi
Allah’1 bilebilir (Faruki, 2006, s. 21) Diger bir ifadeyle insan, tabiat: anlaya-
bilecek yetilerle donatildig1 gibi evren de anlagilabilecek sekilde yaratilmig-
tir. Dolayisiyla insan ve tabiatin yaraticis1 Allah oldugundan; ticti de birbi-
rine yabanci degil; aksine tabiat ile insan akraba gibidirler ve insan, biitiin
yoOnleriyle tabiat: bilebilir. Tiim bilmenin nihai noktasinda, anlamlilik ilke-
sine gore yaratict ile yaratilan arasinda irtibatlar kurulur. Buna gore her var
olan, belli gayelerle yaratidmistir. Gayenin oldugu evrende her sey planhdir
ve bir hedefe, bir yerden bagka bir yere dogrudur. Yani evrenin tabiatinda,
rastlantilara, tesadiiflere veya talihlere yer yoktur, bilakis tastamam bir ter-
tip, bir plan ve bir gaye vardir. Dolayisiyla tabiat ve insan, esasen belli bir
diizeni belli 6l¢ii ve kaidelerle gerceklestirerek Yaraticinin hedefine, evren-
sel amaca hizmet eder. tabiattaki diizen ve nizamin evrensel Bir amagla ilig-
kilendirilmesi, bir diger ilke olan amaclililik ilkesinin (iii) konusudur (Fa-
ruki, 2006, ss. 21-22).

Dérdiincii ilkede (iv), ilk ii¢ ilkenin ve bilhassa ikinci ilkenin konula-
rint ve meselelerini belli bir teklife konu olacak bigimde, insanin kendisini
ve disindakilerini ilahi modeli ya da ildhi emirleri kuvveden fiile ¢ikaracak
sekilde degistirme, doniistiirme ve 6rnek sema insa edecek kabiliyete sahip
oldugu vurgulanir. Buna gore evrenin i¢inde tiim olan1 biteni bilebilecek
olan insan, ayni zamanda tabiat: doniistiirecek kudrete de sahiptir (Faruki,
2006, ss. 22-23). Bu demektir insan evreni ihya, insa ve imar edebildigi gibi
Baconcu tabiat tasarimda (Bacon, 2012) oldugu gibi ayn1 zamanda tahrip de
edebilir, sémiirebilir ve ondan politik ve ekonomik gii¢ devsirebilir. Oyle
gorulityor ki ¢cagdas sekiiler uygarligin, tabiatt tekelci, hegemonik ve giic-
merkezliligi dolayiminda ontolojik temellerini insa ettigi kendilik bilin-

cinde bir meta-gii¢ olarak anlamini buluyor. Sekiiler tabiat tasarimi, ana
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hatlariyla “insan tabiata hakimdir” yargisiyla 6zetlenebilir (Aksit, 2019, ss.
146-147). Sonuncu olan insanin sorumlulugu ve muhakeme ilkesi (v) ise in-
sanin ilahi nizam ve adalete (dengeye, teraziye) uymak iizere kendisi basta
olmak iizere toplumu ve ¢evreyi imar etmekle yiikiimlii olmasi hakkindadir.
Insan, ruh ve bedenden viictid bulmus olmasi bakimindan gergekligi ile ha-
kikat1 (askinlig)) kendinde telif eden kozmik bir kopriidiir (Faruki, 2006,
sS. 23-24)

Tevhidin bes temel ilkesi, Faruki’nin diigiince sistematiginde, Allah ve
tabiat basta olmak {izere insan, toplum, sanat, ahlak tasarimlarini bitiinle-
yen evrensel semalar olarak kargimiza ¢ikar (Faruki, 2006, ss. 20-24; Faruki
& Faruki, 1991, ss. 90-92). Dolaysiyla tevhid, bilmeye, hayata, topluma, hu-
kuka, siyasete, felsefeye, ekonomiye vs. insanin dahil oldugu tiim bilme ve
eylem faaliyetlerine dokunan ve bunlara ontolojik zemin sunan evrensel sis-
temin anahtar kavramidir. Ancak Faruki, tevhidin bu siimullu muhtevasi
icerisinde , daha ¢ok tevhid-tabiat iliskisi iizerine yogunlasir. Oyle anlagili-
yor ki tevhidin yerli yerinde anlagilabilecegi en 6nemli yer, Faruki’ye gore
Allah’in eseri ve insanin buradaki evi olarak tabiattaki yaratilis, yap: ve is-
leyistir.

Faruki, tabiat tasariminda, tabiatin cismaniyeti, yaratilmigligi, diizen-
liligi, amaglilig1 ve neye hizmeti seklinde olmak tizere bes temel yoniinii 6ne
cikarir. Buna gore tabiat, Allah tarafindan yoktan yaratilmis ve sinirhdir;
gercektir, salt agkin degildir, miistakil nesne(l) alanidir. Dolayisiyla da tabi-
atin esrarengiz ve bilinmeyecek hi¢ bir tarafi yoktur, tabiattaki her sey po-
tansiyel olarak bilinebilir (Faruki, 1991, s. 13; 2008, s. 18). Insanin yurdu ve
mekéni olmast bakimindan tabiat ise miimkiin diinyalar igerisinde en iyisi-
dir, mitkemmel bir tiyatrodur. Bu tiyatroda insan, degerini ve ederini etra-
findakilerle kurdugu iliski bicimleriyle, eylemleriyle kanitlar (Faruki, 2011,
ss. 55-57; Faruki & Faruki, 1991, ss. 96-97).

Tabiat, Allah’in eseri ve insanin bilgisinin kaynag: da tabiat oldugun-
dan; o0 zaman bilginin nesneleri, Allah’in eseri olan tabiattaki delillerdir (Fa-
ruki 200, s. 58; Faruki & Faruki, 1991, s. 95). Diger bir ifadeyle tabiat, Al-
lah’mn inayetiyle, belli sebepler, yasalar ve amaglar sisteminden muhtevi bir
organizmadir. Bu organizmada gk, yer ve ikisi arasindakilerin bagli bulun-
dugu yasalar, Allah’m iradesinin zorunlulugunun, onlarm iglerine yerlestir-

digi siinnetin, kanunun bir geregidir. Boylece tabiat yasalari, mucizeler
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istisna olmak iizere, tabiat tarafindan ihll edilmezler (Faruki, 2006, s. 15;
Faruki & Faruki, 1991, s. 96). Tevhidi tabiat tasavvurunun geregi olarak,
Allah’in varolan herseyin varlik sebebi ve nihai amaci olduguna 6zgiirce ve
inangla sehadet etmek; “esya ya da olay olsun ¢evremizdeki her seyin, tabii,
sosyal ve fiziksel alanlarda ger¢eklesen seylerin Allah’in isi ve eseri, neden-
sel etkisi ve ontik gilictiniin icrasi, gayelerinden birinin ya da digerinin ifast
oldugunu anlamak” (Faruki, 2006, s. 63) demektir.

Allah’t tabiatta miisahede etmek, tabiat bilimlerini islemektir; ¢iinkii
tabiattaki sevk-i ildhi, O’nun bahsettigi degismez yasalardan bagka bir sey
degildir (Faruki, 2006, s. 63). Dolayisiyla da bilim, sekiiler bilim anlayiginda
oldugu gibi Allah’in tabiattan soyutlanmasini degil, keyfi olarak ve tahmin
edilemez sekilde hareket eden hayaletlerin ve ruhlarin tecridini gerektirir.
Allah, tabiat biliminin diigman1 degil, aksine gerekliliginin 6n kosuludur.
Zira bilimin temel kosullu olan ayn1 sebeplerin ayni sonuglart meydana ge-
tirir ilkesi, Allah’in tabiatta koydugu bir kaidedir (Faruki, 2006, ss. 64-66;
Faruki & Faruki, 1991, ss. 345, 347). Faruki, bu kaideyi sekilde 6zetler: “Ta-
biatin hi¢bir kanunu kendiliginden islemez, ¢iinkii onun gerekliligi kor bir
talih ya da diizenle evrenden degil de, iradesi insana hareketlerinin ontolo-
jik olarak tesirli olacagi sahne ve materyal saglayan comert bir Allah’tan
kaynaklanir” (Faruki, 2006, s. 77).

Tabiat, sadece yasalarin, nedenlerin, sonuglarin, zaman ve mekénin te-
orik okumalarinn, varlik kategorilerinin idrakimize sundugu bir diizenden,
platformdan ibaret degildir. Bununla birlikte her seyin belli bir gayeyi ye-
rine getirdigi bir tiir “amaglar” bolgesidir. Faruki, her seyin belli maksatlar:
ifa edecek sekilde bir yaratilis hikayesinin oldugunu isaret ederken 6rnek-
lem bir taslak ileri stirer. Buna gore vadideki kiictik bir ¢akil tagindan, ok-
yanusun yiizeyindeki ufacik bir planktona, tahta kurdunun bagirsaklarin-
daki kame1 seklindeki mikroba, galaksilere, giinese, dev kereste agaclarina,
ormanlara, balinalara ve aslanlara kadar var olan her sey; hayat sahasina ¢ik-
mas1, bitylimesi, habitatindaki, ekosistemindeki hayat1 ve 6liimiiyle Allah’in
tayin ettigi bir amaci yerine getirir. Tabiattaki tiim varliklar birbirine ba-
gumlidir ve aralarinda mitkemmel bir ahenk vardir (Faruki, 2006, s. 68). Al-
lah, Kur’ant Kerim’de buyurdugu iizere, “gercekten biz herseyi bir takdir
ile yarattik” (54:49; 19:94; 65:3).
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Stracettin Aslan

Dolaystyla tabiat, sebep(ler)le yoktan var olan ve sebeplerle isleyisini
belli gayeler dogrultusunda zaman ve mekanda siirdiiren bir (tiir) platform-
dur. Fakat tabiat, hakikat arayisina konu olmasi bakimindan sadece “bura-
dan” kaim ve mukim degildir. Tabiattaki bir seyin hakikati, sebepler silsi-
lesi etrafinda sorusturulup dayandirildig nihai olanda (seyde) saklidir. Do-
layisila hakikat, fiziksel tezahiirlerin salt sinirlarina hapsedilmeden, dayan-
cagi son ilke, sebeb, arkhe veya kudret dihilinde anlamlidir. Bu dogrultuda
Faruki, tevhidin 6ziini teskil eden Allah’in Tek’ligine gonderimlerde bulu-
narak, bilmenin hakikatine, kesretten vahdette ulasir.

Hakikate ulasmak icin yontemler, araglar degiskenlik gosterse de va-
rilacak yer, nokta, dayanak yine de birdir, tektir. O zaman farkli araglarmn,
yontemlerin, yetilerin ulastigr hakikatte bir karsitlik olusmasi halinde, ha-
kikati degil, daha ¢ok vasitalarin gozden gegirilmesi gerekir. Zira hakikatin
tekligi, beraberinde bilme araglarinin, yontemlerinin ¢iktilarinin telifini ge-
rektirir (Faruki, 2013, ss. §9-60). S6z gelimi hakikatin tekligi, vahiy ve aklin
birbiriyle aynilesmesini (belki hakikate fena olmasiny) gerektirirken aksi bir
durum olmast halinde ise aragtirmaciya digen her ikisini tekrar gozden ge-
cirilmesidir. Dahasi hakikat sorugsturmasinda bir bilme y6ntemi bir bagkasi
izerine tahakkiim kuracak imtiyaza sahip olmadig: gibi herhangi biri 6nce-
likli de degildir. Dolayisiyla ne akil vahye; ne de vahiy akla, kaynaklar1 ve
yontemleri bakimindan efendilik yapamaz; ikisi de hakikatte aynilesmelidir
(Faruki, 2006, ss. 5§7-58; 2008, s. 38; Faruki & Faruki, 1991, s. 95). Eger ikisi
arasinda ilahi iradenin bilgisi hakkinda bir mukayese yapilacak ise o da
akilla miimkiin iken vahiyle kesindir (Faruki, 2011, s. 54).

Faruki, tabiat tasarim ile tevhidi diigiince arasindaki anlamli ve birbi-
rini tamamlayan iligkinin yaninda, ¢evre etigine konu olacak sekilde tabia-
tin degeri, insan-tabiat iligkisi hakkinda da bir ¢erceve takdim eder. Buna
gore tabiat, modern sekiiler kavrayisin aksine, insanin diledigi sekilde kul-
lanabilecegi bir meta olmadig: gibi kendisine nasil yaklagilacagina cevap
vermeyen atil ve degerden bagimsiz, maddelerin yiginindan da ibaret degil-
dir. Oyle ki tabiat, mahluk olarak, Allah’in insana bir hediyesidir ve dolay-
styla belli bir gayeye hizmet eder, miikemmeldir, masum bir esyadir. Bu dii-
zenlilik, amaclilik ve iyilik, ayn1 zamanda Islam tabiat tasarimini karakte-
rize eder (Faruki, 19904, s. 89; 2006, ss. 62-63). Insan, tabiatla irtibat kurup
ondan faydalanirken ahliki sekilde hareket etmekle miikelleftir. Zira
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hirsizlik ve dolandiricilik, bask: ve tekel kurma, istifcilik ve istismar, ben-
cillik ve lakaytlik, nerede olursa olsun, Allah’m halifesi sifatiyla insana ya-
kismaz ve bu sekilde tiim tavir ve tutumlar yasaklanmustir. Ciinki, tabiat
insanin degil, 6ncelikle Allah’mn miilkiidiir. Tabiatin bilinmesi, korunmasi
ve imari, insan i¢in bir 6vgii ve ibadet eylemi (Faruki & Faruki, 1991, s. 257)
olmanin yani sira sorumlulugunun da temel bir geregidir. Zira insan, tabia-
tin sahibi veya efendisi degil, aksine onun bekgisidir, kidhyasidir. Tabiat,
insana ganimet olarak degil, emanet ve nimet olarak istifadesine verilmistir.
Dolayisiyla da insanin tasarrufuna birakilan tabiat, hi¢bir sekilde kotii mak-
satlarla kullanilamaz, talan edilmemez, somiiriilmemez; Allah’in eseri ola-
rak tabiata karg1 duyarli ve saygili olunmalidir (Faruki, 2006, ss. 70-71, 2014,
s. 82; Faruki & Faruki, 1991, s. 354). Oysa ki giiniimiizde; sekiiler insan tan-
risallagtirilinca, ddeta tabiat1 da kendi eseri ve salt kendisi i¢in telakki ede-
rek tabiata iskence yapildi, somiiriildi; ve bugiin ¢evre sorunlari tist baghigi
altinda telafisi oldukg¢a zor meselelerle kars1 karsiyayiz.

Sekiiler Paradigmaya Itiraz: Bilginin Islamilestirilmesi Teklifi

Cagdas Islam diisiincesi, ogunlukla itiraz igerikli olup giindemini de
igsel ve digsal sorunlardan temin eder. Oyle ki ¢agdas Islam diisiincesinin
neredeyse sorunlara karsilik gelmeyen bir giindemi yoktur ve bu sebeple
sorunlar1 da ¢ogunlukla giinceldir. Fakat sorunlarin giincelligi, onlarin on-
tolojik ve epistemolojik dayanaklarinin ve ¢6ziimlerinin kahir ekseriyetle
kadim Islam medeniyetinin klasik hafizasina dayandig1 gercegini degistir-
mez. Bagka bir tabirle giincel meseleler, teorik ve kadim bir diizlemde me-
deniyet hafizasina bagvurularak tstesinden gelinmeye ¢alisilir. Ancak me-
deniyet birikimiyle kurulan bu irtibat tek tip degildir; farkli farli ekoller ve
okullarin (geleneksel, modernist, ihya ve insa vb.) ortaya ¢ikmasima imkan
tanmmistir. Ornegin, geleneksel ekol, ¢agdas sorunlara klasik hafizayla dog-
rudan iligski kurarak ¢6ziim iretmeyi ve klasigi giiniimiize tagimay1 6nerir-
ken, modernist ekol bu yaklasimin kargisinda konumlanarak cagdas di-
siince paradigmasini takip etmeyi savunur. Ote yandan ihya ve insa ekolii
olarak adlandirilabilecek bir baska yaklagim, Islam diinyagoriisii temelinde
medeniyet hafizasi ile ¢agdas birikim arasinda bir iliski kurmay1 hedefler
(el-Alvéni, 2008; Uyanik, 2014, ss. 14-64). Faruki, ¢agdas Islam diisiince-

sinde, ihya ve insa ekoliin kategorik bir temsilcisi olarak degerlendirilebilir.
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Stracettin Aslan

Faruki, ¢agdas Islam diisiincesinde ne tiir sorunlarin 6ne ¢iktigryla il-
gili olarak, hususi bir sorunu 6ncelemeden, kentlesme, liderlik sorunu, eko-
nomik kriz, yapay simirlar, ulus taassubu, zihinsel-bilgisel kesmekeslik gibi
sorunlara dikkatleri ¢ceker. Onun temel sorunsali, mevcut tiim sorunlarin
kokeninde egitim-6gretimin oldugudur. Egitim-6gretimin 6ncelikli mesele
ve diger meselelerin de kaynagi olusunda yatan temel sebep ise sekiilerizm-
dir. Sekiilerizm, dindist ve dine meydan okuyan bir ideoloji olarak, Islam
immetinin egitim-6gretimin kuramlar ve kurumlarmni ¢epecevre kusat-
maktadir. Bu kusatmislik, bilgide, bilimde zihinsel kesmekeslige yol agtigt
gibi kentlesmeden mimariye, siyasetten ekonomiye, dilden kiiltiire, bilgi-
den bilime kadar birgok alanin 6zgiinliigiine, kendi olmakligina, Islamili-
gine ket vurmaktadir. Faruki, bu gibi sorun alanlarmna iligkin teklif ileri siir-
menin imkanini egitim-6gretim kurami, kurumu ve miifredatiyla iliskilen-
direrek sorunlar kargisinda sorumluluklari sorunsallastirir.

Sorunlarin koékeninde egitim-6gretim bulunurken egitim-6gretimin
temelinde de bilimin neligi ve tarifi sorunu yer alir. Faruki, bilimi, tabiatta
sebeplerle tekrarlanan nedenselligin arastirilmasimimn drint seklinde tarif
eder. Bu tarifte nedensellik zincirinin belirlenmesi, ayn1 zamanda da tabiat
kanunlarinimn tesisidir. Tabiatin nedensel kuvvetlerini kontrole ve yonetime
tabii tutmanin On-sarti, insan1 tabiattan faydalanma hakkinin gerekli ko-
sulu ve boylece biitiin teknolojilerin de 6n varsaymmudir (Faruki, 2006, ss.
65-66). Faruki, bilimin neligi, olusum ve gelisimine iligkin, bir énceki fasilda
ana hatlariyla isaret edildigi gibi tabiatin nasil bir yapida ya da tabiatla ilgili
nasil bir zihniyetin olmasi gerektigi iizerine durur. Oyle ki bilimsel faaliyet-
lerin icra edilebilmesi i¢in tabiatin “ruhlardan, hayaletlerden, doga ustii
giiclerden, numenlerden ve biiyii ile ilgili her tiirlii unsurdan bagimsiz” (Fa-
ruki, 2006, s. 66) bir sekilde distniilmelidir. Ciinkii bilimsel faaliyetlerin
oncelikli sart1, tabiatin diizenli bir sisteme ve belli kaliplara gore isledigini
varsaymaktir. Bu varsayim ve gereklilik, bilimin esasin1 olustururken bunun
tersi bir 6n varsayimda ise bilimsel faaliyetin imkéinini 6teler. Zira bilimin
temel iddiasi, ayn1 sebepler ayn: sonuglar1 meydana getirir kaidesince, se-
bebin oldugu her durumda sonucun ortaya ¢ikmasidir (Faruki, 2006, s. 66;
Faruki & Faruki, 1991, ss. 97, 347). Faruki, bilim ile tabiattaki nedensellik
arasindaki iligkiyi resm ederken, bilimin “nihai birlik”le olan iliskisi tizerine

durur. Bilim, gerek tabiat olaylar1 {izerine bir inceleme gerekse doga
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yasalarina yonelik bir sorusturma ya da bilim insaninin ¢evresini anlama te-
sebbiisii olsun farketmez, her durumda tabiatin bitiinligiine (vahdetine)
dair bir goriise ulagilmadikg¢a bilim yapilmis sayilmaz. Tabiatmn biitiinciil bir
kavrayis ve yaklagimla ele alinmasi, beraberinde tevhid ile tabiat arasindaki
anlamli iliskinin kurulmasini gerektirir. Bu baglamda Faruki’nin bilim im-
gesi ile sekiiler bilim paradigmas: arasinda goriiniirde benzerlikler olsa da,
nihai kertede ikisi arasinda varolugsal ayriliklar vardir. Ona gore bilimden
dine, Islam’a, Allah’a degil; aksine Islam’dan, Allah’tan bilime bakmak ge-
rekir (Faruki, 19904, s. 84). Zira her bilim, belli bir yontemin, zihni bir tav-
rin ve bakisin driiniidiir. Bagka bir ifadeyle bilgi-bilim pesinde kosma, ruh-
suz (diinyagériisii olmaksizin) miimkiin degildir; bu ruhu, s6z konusu Islam
medeniyeti olunca Islam, dolayisiyla tevhid verir.

Ancak ¢agdas-sekiiler zihniyeti olusturan ana akim bilim formunda,
fizik ile metafizik, beden ile ruh, din ile bilim gibi ikili yapilar arasinda bir
gerilim vardir. Bu gerilimin izleri, din ile bilim arasinda oldugu gibi, Fa-
ruki’ye gore Ortacagda kilise ile bilim ¢evreleri arasindaki bunalima kadar
geri gotirilebilir. Ona gore Batr'nin, bilimsel disiincenin kiliseye kars1 ka-
zandig1 zaferin sarhoslugunda (Faruki, 2006, s. 53)3, “sekiilerler” basta ol-
mak iizere modern bilim ¢evreleri, tiim dini bilgilerin kag¢inilmaz olarak
“dogmatik” ve hakikate giden biitiin yollarn mutlak dogrulanmasinin sa-
dece bilimle miimkiin oldugunu iistenci bir yaklagimla ileri siirerler. Burada
dogma ve inang, onlara gore, deneyle dogrulanmadig: bilinen ve dolayisiyla
degersiz olan goriise taraftarliktir (Faruki, 2006, ss. 51-52). Bdylece modern
(sekiiler) felsefe-bilimde, tanri ile tabiat arasinda kurulan tasarimin oda-
ginda “deus ex machine” (makine tanry) kavraysi, anlayist belirleyicidir.
Tanrsiz bilim tezi, tabiat yasalarin, verili (maddi ve 6lgiilebilir) olanda ve-
rili nedeni arastirir (Faruki, 1990a, ss. 80-82). Tanrisiz bilim tezinin savunan

ideoloji, sekiilerizmdir. $6yle ki:

3 Ortagagda Kilise ile bilim gevreleri arasinda dogan krizde, Faruki, 6yle gériiniiyor
ki bilim ¢evrelerinden yanadir. Ona gore Kilise’nin hakimiyet siirdiigii zaman ve
mekaan diliminde, neredeyse bilimin hi¢bir sekilde iretilmedigini, dahas: efsane
ve hurafelerin Kilise tarafindan korundugunu ileri siirer. Ne var ki bu yaklasim,
modern bilimin kurucu temsilcileri olarak kabul edilen Kopernik, Kepler, Galileo
ve Newton’un konumunu nereye yerlestirecegimiz ve onlarin Kilise’den biitii-
nityle ayristirilip ayrilamayacagi sorusunu giiglestirmektedir.
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Stracettin Aslan

“Sekiilerizm, toplumun ber boliimiinden dini {kiliseyi] etkiyi ve belirleyiciligi
kaldirmaya ¢aliser... sekiilerizm cogu zaman bilim, gerceklik ve ilerleme cagr ile oz-
degslestirilirken, dine karsit dederleri yaymakla suclaner. Dogrulukla alakas: olma-
yan bir iddia {bu]. Gergekten bu iddia cogu zaman samimiyetten yoksundur; zira
bichir toplum, meselelerinin hallini degerlerden tamamen soyutlanmas bir bicimde
cozemez” (Faruki, 2006, ss. 102-3).

Zira bilim alanlari, tabiat bilimleri de dahil ve hatta 6ncelikli olarak,
bilim insanlarinin nezaretinde, bir diinyagoriisii veya kainat konusunda ge-
nel bir kavrayzs, belli bir yaklagim i¢inde ele alinir. Bu bakis tarzi veya diin-
yagoriisl, tabiatin ya da tabiat bilimlerinin kendilerinden kaynakli degil,
baskaca kaynaklarda ¢ikarilabilir (Nasr, 2008, s. 94). Boylece bilim, saf,
no6tr ve deger-anlam evreninden yalitilmis, tabula rasa tizerinde islenmis bir
sey degildir. Dolayistyla kuramlari, kurumlari ve miifredatlart kusatan mo-
dern (sekiiler) bilim, beraberinde bir zihniyetin tastyicist olarak bulundugu
mekant sekillendirir. Oyle ki ¢agdas Islam diinyasinda modernlesme pra-
tikleri, Misliimani ge¢misinden koparan ve onu Bat1 insaninm bir karika-
tlriine dontstiiren Batililasmadan bagka bir sey degildir. Bu sebeple mo-
dernlesme tesebbiisleri tam basarili olamamustir. Ancak yine de bu siireg,
Miisliman zihnini Dogu-Bat1 arasinda bir geriilim i¢inde, bir tiir arafta -
yarali bilin¢ halinde- birakarak, kendisiyle cedellesmesine yol agmuistur.

Sekiilerligin egitim-6gretimi kusatmasi, Islam diinyasinin karsilastigt
sorunlarmn iistesinde gelmesini degil, bilakis sorunlarin daha da derinlesme-
sinin sebebidir. Oyle ki egitim-6gretimle ilgili sorun, zihinsel kesmekeslik,
siyasal otorite ve giivenlik krizi, ekonomik ve toplumsal bunalimlar gibi di-
ger tim sorunlarin da kaynagidir. Tam da bu gibi bunalimlarin tstesinden
gelmek i¢in Faruki, egitim-6gretimin sekiilerlikten arindirilmis ve yeniden
kurulusunu tartismaya agacak sekilde bilginin Islamilestirilmesinin gerek-
liligini 6ne siirer. Hemen ifade edilmeli ki Islamilestirilmesi gerek bilgi, s1-
radan bir bilgi degildir, sekiiler kavrayisin cepcevre sarmaladigi bilgidir. Do-
layisiyla bilginin Islamilestirilmesi ifadesi yerine ¢agdas bilginin Islamiles-
tirilmesi tabirini kullanilabilir. Bu baglamda bilginin Islamilestirilmesi, kav-
ramsal ve sistemsel olarak, her ne kadar Faruki’yle 6zdeslemis olsa da, se-
mantik baglamu itibariyle ¢agdas Islam diisiincesinde son iki asrina kadar
izi siiriilebilir. Dahast Islamilestirme tabirinin, Faruki’den énce, ¢agdas so-

runlar ve arayiglar baglaminda ilkin Nakip el-Attas'in kullanildig:
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goriilmektedir. Malay diinyasinin ve ¢agdas Islam diisiincesinin 6nde gelen
diisiiniirlerinden Attas, 1967-8lerde, Islamilestirmeyle ilgili “bilgi kuramsal
tasar1” gelistirir ve bu tasarisi nedeniyle Islamilestirmenin ilk teorisyeni ola-
rak kabul edilir (Nor Wan Daud, 1991, ss. 7, 13-14; Al-Attas, 1993, s. 169).
Attas, Islamilesmeyi, “cagdas bilginin Islamlestirilmesi” seklinde kavram-
sallagtirarak (Acikgeng, 1996, s. 7), Islam and Sekularizm adli eserine sdyle
tarif eder:

“Insann ilk once Islamla celisen sibir-biiyii tesirinden, mitolojik ve animistik
(rubani) olarak algilanan Tanr: inansslarmdan, ulusal/kabilevi kiiltiir geleneginin
tesirinden, daba sonra da dili ve akli iizerindeki sekiiler tabakkiimden kurtulmas:-
dir. Miisliiman kisi, akls ve dili sibir, mitoloji, animizm ve Islam ile celisen onun
milli-kiiltiirel ve sekiilerizm tarafindan kontrol edilmeyen kimsedir. Boyle birisi,
hem sibirsel ve bem de sekiiler diinyagiriislerinden kurtulmustur... Islamilesmenin
mabhiyetini biz, bagimsiz kilict, ozgiirlestirici bir siire¢ olarak tansmlarez. Ciinkii in-
san bem maddi hem rubi bir varlikter. Ama ozgiirlisk onun rubuna aittir. Ancak bu
dozgiirliik sifateyla insan biitiin bilingli ve anlamls fillerin mutlak olarak kendisine
atfedildigi bakiki bir insan olur. Rubunun dzgiir olmast, onun maddi varli3: ya da
bedeni iizerinde dogrudan bir tesir yapar, bir insan olarak beden icerisinde tezabiirii,
kendi kendisine ve ayrica kendisiyle tabiat arasinda bir buzur ve wyum getirir. O,
bu anlameyla bir ozgiirliigii tadarak, yoniinii, tiim varolus ve wyum icerisinde ol-
dugu ilk (asli) konumuna ermek yoluna cevirir.... Biz ayn zamanda Islamilesmeyi,
once dilin Islamilestirilmesini icerdigini de ifade ettik ve bu gercek, Kur'an ilk Arap-
lara ilk indirildiginde Kur'an'm kendisi tarafindan sergilenmistir” (Al-Attas,
1993, SS. 44-46).

Islamilestirme, her ne kadar Attas tarafindan ilkin giindeme getirilse
de; bu kavramin sistematik bir sekilde ele alinmasi ve bunun i¢in siireg, sa-
ikler ve gerceve tayin ve takdim eden, mistakil eser nesreden Faruki’dir.
Faruki’nin Islamilestirme teklifini, her ne kadar bir ¢ok calismasinda izini
siirmek ve muhtevasini bulmak miimkiin olsa da, Islam diinyasindaki egi-
tim, 6gretim ve miifredatin yeniden tasarlanmasi meselesini tartigmak
iizere, bir proje olarak Islam Universitesi (Pakistan) ile Uluslararas: Islam
Diisiince Enstitiisi'niin (ABD) Islamabad’da ortaklasa diizenledigi (1982)
toplantida ileri siirer. Bu toplantida yiiksekogrenim diizeyinde bilginin Is-
lamilestirilmesi projesini ilk defa derli toplu bir sekilde ileri siiren Faruki,

bilgi, bilim, egitim, varlik ve deger gibi alanlardaki meydan okumalarla nasil
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Stracettin Aslan

yiizlesilecegine dair pratik yanitlar gelistirir. Bu yanutlarini, Bilginin Islami-
lestirilmesi: Genel Ilkeler ve Calisma Plan: adli eserinde, derli toplu bir sekilde
sorunsallastirir. Eserde, Islamilestirme projesi, sorunlarimiz, gorevlerimiz,
usul (yontem) ve ¢alisma plani (6rnek paradigma) olmak tizere dért temel
baslik etrafinda ileri siiriiliir. Ilk bolimde Islam iimmetinin karsilastig: so-
runlar: siyasi, ekonomik, dini ve kiiltiirel bagliklar halinde tasnif edilerek
bunlarmn {izerine ana hatlariyla durulur.

Faruki’nin dikkat ¢ektigi ve 6nemle tizerinde durdugu sorun alanlarimn-
dan biri Islam iimmetin giincel durumu hakkindadir. Buna gére Islam iim-
meti, hak ettigi ve olmasi gereken yerin ¢ok uzaginda, modern ¢aglarin en
mutsuz toplumu olup milletler merdiveninin en alt basamaginda yer almak-
tadir. Islam iimmetinin bilesenleri arasinda dogal olmayan sinirlarin ve bu
smirlarin meydana getirdigi sorunlarin dogurdugu ulus devlet ya da toplum
bilinci ile immet olma bilinci arasindaki gerilimler, dilemmalar, heterojen
niifus yapilari s6z konusudur. Daginik olan ve yapay smirlarin olusturdugu
bariyerlerle kusatilan Islam toplumlarinin immet olma imkani, oncelikle
Islam medeniyetinin birikimine basvurmakla miimkiindiir. Sonrasinda ise
modern ve dindis1 sekiiler Batilt paradigmaya meydan okuyusla olanaklidir
(Faruki, 2013, ss. 19-30). Bu tutum ve biling, giiniimiizde immetin, insanli-
g karsilastigi politik, ekonomik, ahlaki vs. sorun alanlarina tesmil edilebi-
lir. Bu baglamda Faruki, bir tarafta Islam medeniyetinin koklerini (Arabis-
tan=pota, dil ve tarih, din ve kiiltiir), 6ziinii (tevhid), stireti (Kur’an-1 Kerim,
stinnet, miiesseseler, sanat) ve tezahiirleri (b/ilimler ve sanatlar) tizerine yo-
gunlagirken (Faruki & Faruki, 1991) diger taraftan da Islam medeniyetinden
edindigi bilgi, bilim ve ilham ile sekiiler paradigmaya yonelik itirazlarini ge-
ligtirir.

Bir diger sorun alani siyasi otoritelerin sémiirge devletlerle olan illegal
iligkileri, yabancilarim liderligine bagimlilik meselesidir. Yabanci bagimliligt
sadece politik alanda degil, entelektiiel, egitim, yazili, s6zlii ve gérsel medya
alanlarinda da goriiliir. Nitekim Islam kiiltiir birikiminden habersiz diplo-
mali nesiller, Islam immetini sevk ve idare edecek sekilde, gazete, dergi,
TV, radyo, plak ve kaset, opera, sinema, tiyatro gibi alanlarda ¢ogunlukla
etkili olup onciiliik etmektedir. Tiim bunlar, ister bilingli isterse bilingsiz
olsun fark etmez, sémiirgecilerin ileri karakolu, hudut birligi olarak islev

gormektedirler (Faruki, 2013, ss. 23-24). Bu gibi aktérlerin onciliigiinde
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Islam immetinin, yer alt1 ve yer istil kaynaklar1 bakimindan zengin iken
varlik iginde yoklugu yasamasi, ekonomik kaynaklarinin sémiiriilmesi bir
mesele olarak ortada durmaktadir. Buna giivenlik, enerji, hukuk ve ¢evre
sorunlarini dahil etmek gerekir (Faruki, 2013, ss. 20-23). Bir diger sorun
alany, bireyin kendi kiiltiiriine ve mekénsal ¢evresine yabancilagmasidir. Is-
lam immetinin metropollerinde isyeri, ev, sokak, mahalle, cadde ve sehir-
lesme gibi mekanlar, bireyin hafizasindan, 6ziinden ve aidiyetinden 6nemli
bir kopusu ortaya koymaktadir. C)yle ki evler, mobilyalar, perdeler, sisler,
sanatlar vs. artik bize ait degil, biz onlarda yokuz, bizim sahsimizda mekanr-
muzda bir bagkas, 6teki yasamaktadir. Faruki, bu bahsi gecen tiim sorunla-
rin da biricik sebebinin egitim-6gretim kuramlarini, kurumlarini ve miifre-
datlarinu istila eden yabanci ve bilhassa dindis1 fikir paketlerinin etkinligi
meselesine tekrar dikkatleri cekmektedir (Faruki, 2013, s. 25).

Boylece Faruki, Islam immetinin karsilastig1 sorunlarin kaynagi ve bu-
nalimlar besleyen ana damarin ne oldugu sorustururken tekrar tekrar egi-
tim meselesine geri doner. Zira immetin mensuplari ve yoneticileri egitim-
ogretim kurumlarinda yetismekte ve buradan edindigi bilingle diinyagoriis-
leri olusup sekillenmektedir. Soyle ki Islam diinyasinda mektep, medrese
ve fakiiltelerde, kariyer hattinin golgesinde yahut mekanik bir deger-anlam
evreni icerisinde ruhsuz bir sekilde egitim veriliyor, 6gretim yapiliyor. Oysa
ki ruhsuz bilgi miimkiin degildir ve kopya edilmeyen tek sey de bilgi-bilimi
sevk ve idare eden ruhtur. Ruhtan kasit ise insan, tabiat ve hakikat tasarim-
larint biitiinleyen diinyagoriisiidiir ki bu da Islam immeti nezdinde tevhit-
tir, dindir. Islam diinyasinda temel sorun da bunalimlari besleyen boylesi
bir ruhun yoksunlugudur (Faruki, 2013, ss. 27-28). Egitim-6gretim, sekiiler
paradigma tarafindan kusatildigindan; Musliiman zihni, kendi ruhundan
koparak, koksiiz bir sekilde Batr'nin karikatiirintin bir tiir laboratuvar g6-
rinimiindedir.

Ummetin egitim-6gretim sisteminin bir diger sorunu, zihni ve bilgisel
kesmekesin 6grencilerdeki tezahiiriidiir. Zihni ve bilgisel kesmekeslik, it-
hal edilmis kuram ve kurumlarda, bireysel ve kamusal alanin bi¢cimlendiril-
mesinden bos vakitlerin degerlendirme tarzlarina, ekonomik ve siyasi tire-
tim ve tutumlardan hakikat, tabiat, insan ve toplum anlayislarma kadar iki
basl egitim sisteminin niivesidir: Modern (Bat1) ve Islam (Faruki, 2013, s.

14).
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Stracettin Aslan

Faruki, immetin karsilagtig1 sorunlara ana hatlariyla isaret ettikten
sonra bu kez mevzubahis sorunlara kargin immetin bir ferdi olarak ne ya-
pilmasi gerektigi tizerine durur. Ona gore yapilmasi gereken, tevhid diistin-
cesinin de geregi olarak, 6ncelikle egitim-6gretim faaliyetlerini kusatan ¢ift
basliligin (Islam ve Bati/sekiilerlik) bertaraf edilmesidir. Daha sonra sorun-
lara ¢6ziimler iiretecek ve Islami kavrayss ile anlayis egemen kilacak sekilde
egitim-6gretimin tiim yonleriyle yeniden yapilandirilmalidir. Aile mekte-
binden ilkégretime; ilkdgretimden ortadgretime ve yitksekdgrenimin tim
katmanlar1 arasinda biitiincil iliskiler, baglantilar kurulmalidir (Faruki,
2013, S. 30).

Sorunlar kargisinda sorumluluklarimiz etrafinda ve bilgi-bilim ¢iktila-
rin1 biitiinciil bir kavrayisla ele alabilecek sekilde, dort yillik yiiksek6greni-
min tiim bélimlerinde zorunlu olarak “Islam Medeniyeti Dersi” teklif edi-
lir. Islam medeniyeti dersi, 6grencinin kendilik bilincinin ingast, kendi ko-
kiinii, kokenini, kendini bilmek/tanimak i¢in 6nemlidir. Islam diisiincesiyle
tesekkiil etmis kendilik bilinci, aynt zamanda da ¢agdas bilginin Islamiles-
tirilmesi faaliyetinde bir tiir karargah vazifesini gérecektir (Faruki, 2013, ss.
34735, 39). Islam medeniyeti ders miifredatinda, 7/ 7k yilinda, Islam mede-
niyetinin 6ziinii tegkil eden temel ilkeler ve bu temel ilkeler iizerinde, Islam
medeniyetinde tezahiir eden tarihi basarilara yer verilmelidir. Ugiincii yz-
lmnda, Islam medeniyeti ile diger medeniyetler arasindaki farklar ele alinir-
ken son yzinda ise Islam medeniyetinde olusan hafiza ile giiniimiiz birikimi,
beklentileri ve meseleleri arasinda irtibat kurulacak sekilde planlanmalidir
(Faruki, 2013, s. 37).

Oyle ki egitim sistemi, ¢agdas egitim ekosistemindeki basarinin, kari-
yerin, ¢ikarm, bilginin piyasadaki ederinin Gtesinde, 6ncelikle 6grenciye
kimlik, durus ve ruh verecek sekilde iglevler icra etmelidir. Egitim ve 6gre-
tim Oncelikli gayesi, ulus kimligi ve kariyer i¢in sirastyla iyi ve basarili bir
yurttag yetistirmek degil, Attas’in da dikkat ¢ektigi iizere Nor Wan Daud,
1998, ss. 130-33) iyi bir insan yetistirmek ve insanligmn birligi esas olmalidir
(Faruki, 2006, s. 98). Bu ama¢ dogrultusunda, egitim-6gretime tahsis edilen
biitceler, evvela yapiya, dekora degil; arastirma ve egitim faaliyetlerine har-
canmalidir. Ayrica egitim-6gretim faaliyetlerinin siyaset kurumundan ba-

gumsiz olmasina azami bir hassasiyet gosterilmelidir. Eger siyaset kurumu
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egitim-Ggretim faaliyetlerine y6n tayin ediyorsa, bilinmelidir ki orada, ke-
sin bir ¢okiis vardir (Faruki, 2013, s. 33).

Faruki, ¢cagdas sorunlar karsisinda sorumluluklarla ilgili kisa ve 6zli bir
cerceve takdim ettikten sonra bu kez sorumluluklart nasil bir (Islami) usil
(yontem) ile gergeklestirilmesi gerektigi iizerine durur. Usil konusunda, bir
taraftan geleneksel usulun aksakliklar: tespit edip bu eksiklilerin giderilme-
sine yogunlasirken diger taraftan vahiy ile akil arasinda dogacak muhtemel
mubhalefetleri ortadan kaldirmaya ¢aligir. $6yle ki Misliman zihninde akil
ve vahyin birbirine yabancilasmasi ya da vahiy ile aklin birbirinden ayris-
mast, Kur’an’i usiile ve dolayistyla Islam’in da ruhuna aykiridr. Tkisi birbi-
rine karsit degildir, bilakis birbirlerini tamamlar. Yeni usal arayisinda, hali-
hazirda diisiincenin eylemden ayrnistirilarak diisiincenin deneyden nasil
uzaklastirildigi ve eylemin nasil diktatorlestigi gozard: edilmemelidir (Fa-
ruki, 2013, sS. 43-49).

Yeni bir usill ve bunun temelleri tesis edilirken sorunlarin kékeninde
oncelikle egitim sistemindeki ikili yapidan ileri geldigi her daim dikkate
alinmalidur. Tkili yapinin ortadan kaldirilmasmnmn 6n ve ilk sartt da gagdas
bilginin, disiplinlerin Islamilestirilmesidir. Bu baglamda Islamilestirme,
modern bilginin (disiplinlerin) kuramlarini, yéntemlerini, ilke ve amaglarini
bes birlik sistemine dayandirmak anlamina gelir. Bu bes birlik sistemi, A/
lab’m birligi (tevhid) basta olmak tizere yaratilisin (bilkatin) birligi (kozmik
diizen, mahltkatin insana boyun egmesi), hakikatin ve bilginin birligi, hayatm
birligi (1ahi emanet, hilafet, kapsamlilik) ve son olarak da insanligm birligi
seklindedir (Faruki, 2013, ss. 51-74). Bes birlik sistemi, yukarida soz edilen
tevhidin 6ziinii olusturan bes ilke ile birlikte evrensel paradigmay: tesis
eder. Bu evrensel paradigma, sekiiler meydan okuyuslara, tahriplere, kiiltii-
rel, dilsel, politik, ekonomik gibi somiirge formlarina kars1 kendin olmayi,
kendin kalmay1, kendinle bilgi, bilim ve felsefe yolunda olmay: anlaml1 ki-
lar. Ayn1 sekilde bes birlik, meydan okuyuslara karsi, paradigmal diizlemde,
Misliman-iimmet ufkunun ve bilincinin ontolojik, epistemolojik, uhrevi
dayanagidir.

Faruki, sorunlar, gérevler ve usul arayislar1 bahislerinden genel hatla-
riyla s6z ettikten sonra, teklif olarak, modern bilginin Islamilestirilmesi ve
bunun galisma plani faslina geger. Teklifsiz tenkit tahriptir kaidesince, Is-

lamilestirilme teklifini ana hatlariyla izah eder. Teklifin temel amag ve
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Stracettin Aslan

hedefleri arasinda modern disiplinlerin ve Islami birikimin iyice 6grenil-
mesi, modern bilgiyle Islam birikim arasindaki irtibat noktalari ve buna-
limlarinin tespit edilmesi, yine iki birikim arasinda makul ve makbul olabi-
lecek sentez yollarinin arastirilmast ve son olarak da Islami disiinceyi Al-
lah’in yaratiligtaki ildhi tarzlarini kesfedecek bir yoriingeye oturtulmasi yer
alir. Faruki, bilginin Islamilestirilmesinin esasinin olusturan bu gaye ve he-
deflerin gergeklestirilmesi i¢in zorunlu adimlar: 12 maddeyle 6zetler.

Ilki iki adimda bir taraftan modern bilimlerin ilkeleri, ustlleri, konu-
lar1 ve sorunlarinin dgrenilmesi hakkinda (i) iken diger taraftan da ogreni-
lecek bilimlerin biitiin yonleriyle tarihi gelisimi stireglerini ve dénemecleri
aragtirilmalidir (if). Modern bilimlerin 6grenilmesi belli bir kavrayig: gerek-
tirdiginde bu kavrays Islami birikimle elde edilebilir. Bunun igin de Islami
birikimi antropolojik zaviyeden (iii) ve ¢6ziimleyerek, tahlil ederek Gv) iyi
ogrenilmesi gerekir. Daha sonra Islami birikim, Islamilestirilecek modern
disiplinlerin tabiati, temel ilke ve yontemi, amag¢ ve umutlari, basarilar1 ve
eksikliklerini ortaya gikararak bunlarla irtibati kurulmalidir (v). 1lk bes
adimda elde edilen birikimin nezaretinde modern disiplinlerin (vi) ve Is-
lami birikimin (vii) elestirilerek birikimleri degerlendirme faslina ge¢ilme-
lidir. Ote yandan Islam immetinin (viii) ve insanligin (ix) belli basl sorun-
lar1 (ekonomik, sosyal ve siyasal, ahldki ve zihni bunalimlarinin) sorugturul-
malidir Bu adimlarin ardindan immetin ve insanligin sorunlarina ¢6ziimler
iiretecek bir yaklagimla, Islam birikimi ile Bat1 birikimi arasinda yapic1 ve
yaratict tahliller sathasina gegilmelidir (x). Bunun i¢in de modern disiplin-
leri Islami cergeve i¢inde yeniden bicimlendirilmesi adimma gegilmeli ve
bu adimlardaki beklentiyi karsilayacak sekilde tiniversite ders kitaplari negr
edilmelidir (xi). Son adimda ise artik ¢agdas bilgi Islamilestirilmis ve Isla-
milestirilmis bilginin immet cografyasinda toplantilar, seminerler ve kurs-
lar vasitastyla yayilmasi saglanmalidir (xii) (Faruki, 2013, ss. 75-86). Boylece
bu zorunlu adimlarin her birinin bilfiil gerceklestirildiginde, bilginin Isla-
milestirilmesi teklifi mekinda miicessem hale gelmis olacaktir. Teklifin ba-
sarili olmasi, tiim sorunlarin 6ncelikli sebebini tegkil eden egitim-6gretim
sistemindeki sekiiler zihniyetin bertaraf edildigi anlamma gelir ki bu da
immetin sorunlar kargisinda huzura, hiirriyetine kavustugunun alimet-i

farikast oldugu seklinde yorumlanabilir. Bunun icin  bilginin
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Islamilestirilmesi, Faruki’ye gore iimmetin tamamu igin farz-1 ayn hitkmiin-
dedir (Faruki, 2013, s. 88).

Faruki, Islamilestirilme teklifinin uygulanabilirligini gerekgelendir-
mek iizere, 6rnek model olarak Islam felsefe-bilim geleneginin olusum se-
ritvenine ve bu siiregte Islam bilim toplulugunun Antik-Helenistik diinya-
nin felsefe-bilim mirasiyla karsilasma safhasina génderimlerde bulunur.
Buna gore ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi i¢in hem kaynak hem motivas-
yon agisindan, Islamiyetin ilk iki asrinda, Antik-Helenistik diinyanin fel-
sefe-bilim mirastyla kurulan irtibat sekline ve azmine bagvurulabilir. $6y-
leki bu donemde:

“Islam, genis ve evrensel bir perspektifle, Hint ve Helen taassubu arasinda
tkiye boliinen diinyanmn icine diismiis oldugu katilasmadan bir yarma bamlesiyle
¢tkts. Burada Hint inanci, evrenin, mutlak rubun nesnelesmesi ya da maddilesmesi
olan Brabman oldugunu ileri siirerken; bu evrenden askin mutlak ilemi (Brabman
ve Nirvana) saadet ve degerlerle dolu mekan, yiice olarak iviiliiriiken nesnelesme
(mevcudat) dlemi kitii olarak nitelendirir. Helenizm ise cesitli siireclerin ve karsi-
lasmalarm ardmdan Tanr1 ile evren bir tiir ozdeslestirdi. Tam da bu ortamda Is-
lam, mutlak: diinyayla, Yaraticry: yaratilanla ozdeslestiren ber tiirlii tesebbiisii, go-
riisii, inanct bertaraf etti. Kadim Mezopotamya’ya ait olan Yaraticinin yaratilan-
dan mutiak farkliig: ve insamin Allab’in malikanesinde bizmet¢i oldugu goriisiinii
yeniden teyid etti. Taribten yararlanan Islam’mn bu teyidi, Kadim Mezopotamya
tefekkiiriiniin billurlastiriimasidir”(Faruki, 2006, ss. 43-44).

Islam bilim toplulugu, gayrimiislimlerin sahip olduklar: felsefe-bilim
birikimine imanla, ruhla yaklasirken bizler ise bugiin modern veya sekiiler
birikime iman, ruh olmadan yaklasmaktayiz (Faruki, 199ob, s. 150). Islam
felsefe-bilim toplulugu, Antik-Helenistik birikimi, Pers ve Hint bilimlerini
tevariis, terciime ve temelliik faaliyetlerinde bunlart Islamilestirerek Islami
muhteva icerisinde, potada eritmislerdi. Boylece ¢agdas Islam iimmeti veya
felsefe-bilim toplulugu, egitimde ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi bagla-
minda; on dort asir 6nce varolus nedeni tesis eden, ¢aglar1 asacak sekilde
karakterini ve kaderini belirleyen Islam inanci (tevhid) olmadan yeniden
diriltilemez, vasat immet ya da 6rnek bilim ¢evresi olusturulamaz (Faruki,
2006, s. 9). O zaman giiniimiizde “beseri, sosyal ve tabii bilimler birer di-
siplin olarak yeniden tasarlanip Islami temeller iizerine ve Islam’a uygun

yeni gayelere yoneltilerek yeni bagtan inga edilmesi (Faruki, 2013, ss. 15-16)”
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gerekir. Disiplinlerin yeniden inga faaliyeti Faruki’ye gore immetin en te-
mel ve 6ncelikli sorumluklarindandir. Ummet, sorunlarinin iistesinden gel-
mek ve giiniimiizde medeniyet skalasindaki hak ettigi ulvi mertebeyi temsil
etmek i¢in tevhit digincesinin potasinda modern disiplinlerin usili ve
stratejisiyle verileri, meseleleri, gayeleri yeniden ele almali, yorumlamali ve
yeniden diizenlenmelidir (Faruki, 2013, s. 16). Diizenlemelerin 6zgiinligi
ve Islamiligi, bes birlikten pay aldig1 orandadir. Son olarak; yasanan veya
kargilagilan tiim bu gelismeler karsisinda degisim i¢in bir sabite gerekir;
yoksa bilim, sistem, kimlik, kendilik bilinci olugsmaz, hiilasa immet olmaz.
Bu sabite ise 6z ve ilke bakimindan bahsi gecen yine bes birlik sistemidir.
Bes birlik sistemi ve ilkesinin sagladig: biling ve ruh, immetin sekiiler mef-
kirre karsisinda durdugu yeri ve 6zgiinliigi tayin eder.

Sonug

Ismail Raci Faruki'nin tabiat tasarimi ve bilginin Islamilestirilmesi
teklifi, cagdas sekiiler paradigmaya kars: itiraz niteliklidir. Onun tabiat ta-
sarimi, evrende agkin ve metafizik okuma bi¢imlerini 6tekilestirip dislayan
sekiiler-mekanik evren kuramini protest eden ¢ergeve tizerine gelistirilmig-
tir. Ona gore tabiat, kendinden bir varlik alan: degildir, aksine eserdir. Her
eserin de nihai sebeplilik sorusturmasinda belli Bir faili vardir. O da Al-
lah’tir. Faruki’nin diisiince sistematiginde Allah ile tabiat arasindaki dina-
mik iligkiyi tesis eden tevhittir. Tevhid, her tiirlii aragtirma, tahlil ve tenkit
stirecinde aragtirmactya kimlik, 6z biling ve durus takdim eden bir ¢erceve-
dir. Bu gergevede Faruki, ¢cagdas Islam diisiincesinde, tevhid paradigmasi-
nin ve buna bagl olarak bilginin Islamilestirilmesi teklifinin énde gelen
temsilcilerindendir. Onun diisiince sisteminde, Islam @immetinin yasadig
siyasal, ekonomik ve epistemik sorunlarin kaynagi, sadece digsal faktorlere
degil, ayn1 zamanda i¢sel daginikliga ve sekiiler paradigmanin egitim-6gre-
tim kurum ve kuramlar tizerindeki tahakkiimiine dayandirilir. Buna gére
Islam timmetinin ve Islam diisiince paradigmasinin yeniden ingasi, ancak
immetin birligini merkeze alan tevhid anlayisinin hayatin biitiin alanlarma
niifuz ettirilmesiyle miimkiindiir.

Bu baglamda bilginin Islamilestirilmesi teklifi, yalnizca egitim sistemi-
nin reformuna yonelik pratik bir 6neri degil; ayn1 zamanda Islam medeni-
yetinin epistemolojik ve metodolojik yeniden insasina dair kapsamlt bir

proje olarak degerlendirilebilir. Nitekim Faruki, modern bilimlerin
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elestirisini yaparken Islam diisiincesinin tarihsel birikimiyle uyumlu bir
sentez arayisini 6ne ¢ikarir, bilgi ile deger, bilim ile ahlak, teori ile pratik
arasindaki kopukluklar: gidermeyi hedefleer. Onun bes birlik (Allah’in, ya-
ratiligin, bilginin, hayatin ve insanligin birligi) ilkesi, Islamilestirme projesi-
nin hem teorik hem pratik dayanak noktasini olusturur. Bu bes birlik, Is-
lam diinyasinin karsilagtigi sorunlarin ve bunalimlarin agilmas: icin sadece
bir metafizik ¢erceve degil, ayni zamanda ontolojik ve toplumsal bir yol ha-
ritasidur.

Faruki’nin tabiat tasarimu, tevhid fikri ve Islamilestirme cabalari, ortak
bir gaye etrafinda tesekkiil eder ki bu da ¢ogunlukla immetin ve insanligin
sorunlarina ¢oziimler iiretmektir. Bunun da imkéni, Islam medeniyetinin
koklerine yaslanan dinamik bir yeniden dirilis projesiyle miimkiindiir. Egi-
tim kurumlari da, bu yeniden dirilis cabasiyla esgiidimlii bir sekilde, immet
bilincinin insasinda ve tevhid merkezli bir kimligin olusumunda kilit rol
iistlenir. Boylece bilginin Islamilestirilmesi, immetin varolugsal ve episte-
molojik bagimsizligimin teminati, her Miisliiman ve 6zellikle ulema i¢in te-
mel bir bir sorumluluk ve yiikiimliiliik olarak goriilmektedir. Sorumluluk ve
yitkiimlilliik ifa edilirken Islam medeniyetinin ge¢misteki ihtisamina sa-
dece atif yapmakla sinirli kalmadan, ancak bununla birlikte ¢agdas sorun-

lara kars1 6zgiin ve siirdiiriilebilir ¢6ziimler tiretilmelidir.
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Oz: Bu ¢alisma, Ismail Raci Faruki'nin (1921-1986) felsefi-tevhidi dizgede tabiat
kuramini ve ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi teklifini incelemektedir. Faruki’nin
diisiince sistematigi, ana hatlariyla 6zelde Islam immetinin genelde de insanligin
kargilastig1 (somiirgecilik, bilgi-bilimde gerikalmislik, sekiilerlik gibi) sorunlarin
istesinde gelme tesebbiisii etrafinda 6riiliidiir. Faruki, karsilagilan sorunlarim agil-
mast i¢in tevhid merkezli bir diinyagériisiinii esas almakta; Islam ve Bat1 bilgi-
bilim birikiminin, egitim-6gretim kuram ve kurumlarinin, toplumsal yapinin ye-
niden insa edilmesini 6nermektedir. Bu 6neride tevhid, yalnizca metafizik bir
ilke degil, ayn1 zamanda insan, tabiat, Allah arasinda biitiinciil iligkiyi tesis eden
temel bir paradigma olarak degerlendirilir. Faruki’nin bilginin Islamilestirilmesi
projesi de, tevhidi dizgede, modern disiplinlerle Islami birikim arasinda elestirel
ve yapici bir tahlil arayigina dayanir. Bu dogrultuda makale, bir taraftan Faruki’nin
dusiince evreninde tevhidin, immetin yeniden dirilisi i¢in vazge¢ilmez ontolojik,
epistemolojik ve metodolojik bir ¢erceve olusturdugunu takdim ederken diger
taraftan bu gergevenin ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi programinin gekirdegini
teskil ettigini 6ne ¢ikarmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Faruki, tevhid, ¢agdas bilginin Islamilestirilmesi, tabiat, se-
kilerlik.
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